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PROLOGO



..

Las concepciones de la historia de Hegel y de Marx,
apuntando a un mismo objetivo —las dos grandes ideas axiales
de razén y de libertad— difieren en su punto de partida y en
la forma de abordar la “sustancia” histérica. Coinciden,. no
obstante, en la meta dltima que se proponen, pues _ambas™
afirman al hombre como_fin_en_si. Es la medular postulacidn,
de la filosofla cldsica alemane, de lo cual, en este aspecto,
los dos son insignes representantes.

Tanto el pensamiento de Hegel como el de Marx —a
pesar de las diferencias que los separan— son los dos dimen-
siones fundameniales en que hoy se mueve la inquietud
universal, alertada por problemas cruciales.

Este trabajo presenta a ambas posiciones en confronta-
cién con situaciones histdricas concretas, aotualizdndolas en
un amplio y fundamental enfogue critico. Pero, ademds, al
hilo de estas dos direcciones del afdn inquisitivo y de su
reactivo diferencial en el plano de las realizaciones y itrans-
formaciones sociales, nuestro ensayo es un enjuiciamiento del
turbulento presente. Por sus pdginas pasan los problemas
actuales, abriendo cada uno su inquietante signo de interro-
gacion. Hacia dénde va la actual y voraginesa sociedad in-
dustrial, cudles son los posibles limites de la tecnologia; qué
destino tiene deparado la sociedad socialiste en construccitn
—aparentemente escindida entre “tecnicismo” y “utopismo”—,
hacia qué direccidn se encaminan los acontecimientos, y qué
posibles aperturas pueden darse en el orbe en apariencia
concluso de la técnica, son los problemas que se plantean en la
instancia de las facticidades subyacentes en el proceso total. Pe-
10 .este repertorio temdtico de fondo no cierra el horizonte filo-
séfico de lo pesquisicidn. También existen, y son abordados,
problemas que se originan en la superestructura social —estre-
mecida en sus sectores vitales—, como la rebelidn mundial
del poder estudiantil, los colapsos de lus migraciones internas
y hacia el exterior de los grupos desposeidos en todos los
paises del continente americano, los conflictos raciales, y todo
ello como factores manifiestos o latentes de la revolucidn
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ininterrumpida que sacude los cimientos del mundo. Mds alld,
pues, de une temdtica rigurosamente filosdfica y sus secuen-
cias, este trabajo aspira o responder a estos interrogantes
perentorios.

La filosofin de la historia de Hegel ha tenido la virtud
de poner de manifiesto lo apertura conceptual del proceso
dialéctico, a travds de cuyo trdmite profundamente transfor-.
mador accedemos a la vision de los contenidos globales de
la historia en su firinseca movilidad y perpetuo eambio. Pero
ella ha hipostasiado las estructuras légicas inmanentes a tal
progeso, aunque no determinantes de su direccidn ni de sus
alternativas.

Hegel ha afirmado lo universal y permanente por sob:e
lo particular y caedizo. Nos ensefia. que en el mundo nada
grande se puede construir sin pasion; pero las pasiones hu-
manas estdn, en definitiva, al servicio de lo universal, es decir,
de los fmes que los trascienden. La historia, para Hegel, es
el escenario de un drama; c¢lla no es el lugar para la felicidad
de los hombres, sino el teatro de las gmndes hazatias que enal-
tecen a los lingjes.

Por su grandiosq vision del proceso total del acaecer
histdrico, Hegel, sin duda pasé por alto la influencie siempre
efectiva o latente de las facticidades insuperables de que
estd hecha su trama. Ls que en el vértigo de su_idealismo
.ojbjetivo, sélo atento a destacar los nexos ldowos de tal pro-
ceso, ne tuvo en cuenta los faciores reales, Zos que supo ver
Marx, calando con mirade genial en los entresijos de la base
econdmica.

Hegel fue el primero en enunciar la idea de un nexo
intrinseco en el acaecer de la historia universal. ¥ Marx ex-
plicd por un concepto integralmente realista el total decurso
histdrico, teniendo en cuenta los factores econdmicos de la
produccidn y los factores superestructurales de lus institucio-
nes politicas y de las formas espirituales, artisticas, filosdficas,
ete. El trdnsito de una etapa a ofra, de una forma de soctedad
a otra Marx los explica no sélo por el cambio evolutivo, sino
también por el paso brusco, por el salto dialéctico cuahtatwo
o sea, por la subversion revolucionaria gque transforma una.
situacidn historica dada, un estado social aparenfemente con-
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solidado, en una situacidn histérica nueva, mostrindonos el
tugor y las circunstancias de insercién del cambio.

El acaecer total —en dimensién planetaria— y su con-
ceptuacién filoséfica-histérica, con los hechos irreversibles
que configuran el presente, nos obligan a pensar y vivir bajo
la presibn de las wmds altas atmdsferas. Hegel y Marx nos
ofrecen dos grandes hilos conductores para orientarnos en el
presente incierto, que nos hace recelar la mds trascendental
mutacién de la historia. St no queremas dejarnos llevar «
ciegas en la cresta de la ola tenemos que responder ahora y
aqui a los interrogantes --saetas encendidas— que como un
desafio nos legan desde el crisol fundente de la realidad de
nuestros dias. Estas pdginas son un ensayo critico de respuesta

y algo mds, una incisidn en la proteica inguictud de la vida
contempordnea,
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I.— LA REALIDAD COMO DEVENIR



La Fenomenoclogia del Espiritu, por su tematica y pox
su inea de desarrollo, es una filosofia de la historia; es, po-
demos decir, la inicial filosofia ‘de la historia de Hegel,

La historia, su largo v aceidentado proceso es un mo-
vimiento espiritual. Lo~ que es” la historia wuniversal, en la
sucesién de sus etapas, tiene que comprenderlo y coneceptna-
lizarlo el espixitu individual. Conforme al contenido de tales
etapas “el individuo... tiene que recorrer los estadios de la
cultura del espiritu universal, pero como figuras (Gestalten)
que el espivitu ya ha-absuelto, como estadios de un camino
que es rehecho y allanado”™ ® Ast el espirvitu individual se
apropia la existencia pasada, conserva en lo viviente lo muerto.
D& ahi que la sustancia ‘del individuo y hasta del espiritu
universal ha requerido Ia paciencia de recorrer estas.formias
en la larga extensién del tiempo y de recibir reestructurado
el inmenso trabajo de la historia universal, que para el indi-
viduo singular es ya wna “realidad cancelada”*2

Las formas que va configurando y descubriendo el mo-
vimiento histérico del espiritu son los diversos avatares del
linaje humano, conceptualizados por el pensamiento del pa-
sado como instituciones dominantes en el decurso real de

la historia. Este movimiento espiritual es al mismo tiempo |-

un Proceso 1_;5;100 que recoge los movimientos de Ia_evolucién ;

intelectuial fal como . ésta se presenta en las sucesivas y dife-
rentes_escuelas filosdficas. T T e T T
La Fenomenologia representa el devenir productivo de
la verdadera realidad, la que sélo puede ser como una tota-
lidad que abarca ser y devenir, esto es, como una realidad
deviniente. Es que para Hegel, “Io verdadero es el todo. Pero
el todo es 58Io ]a esencia que se completa mediants su des-

1 Phc‘inomeno!ogie des Geistes, pig. 27, ed. J. Hoffmeister, Meiner
Verlag, Leipzig, 1949, : ‘

2 Op, cit, pig. 28.
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arrollo. De lo absoluto hay que decir que es esencialmente resuliado, que lo absoluto
sOlo al final es esto que en verdad es”. [Op. Cit., pag.21] La figura (Gestalt) ldgico-
historica que desenvuelve la Fenomenologia es la cultura, la que representa un estadio
hacia el saber absoluto. [Véase Op. Cit. VI, B, pag.347 v sigs] Ya Hegel habia aludido a
este estadio del itinerario “fenomenoloégico” en su ensayo (de 1801) Differenz des
Fichteschen und Schellingeschen System. Cultura (Bildung) e implicitamente historia
caracterizan juntas, para Hegel, el devenir del espiritu universal. La cultura, considerada
desde el lado del individuo consiste en conquistar y tomar posesidon de lo existente
trasmitido por el pasado y de su naturaleza anorganica. “Esto, del lado del espiritu
universal como sustancia, empero, no significa otra cosa que la sustancia s¢ otorgue a si
misma autoconciencia y produzca su devenir y su reflexion en si”’. [Op. Cit. Pag.27]

Lo absoluto, por ser el resultado de un proceso, de un devenir, es, para Hegel, un
absoluto historico. El saber absoluto en tanto que sefiala en si mismo su posicion al
saber finito es también por ello ciertamente historico. Sin esta posicion, para €l implica
en aquél, el saber finito no podria encaminarse al saber absoluto, ni al individuo finito le
seria posible recorrer el camino a través del cual deviene individuo universal y culto. De
ahi que tanto el saber peculiar del individuo como ¢l saber absoluto sea un saber
universal. Este saber, se ha constituido deviniendo tal en el camino “fenomenoldgico” a
través de las figuras historicas de la conciencia hasta alcanzar su universalidad.

A lo absoluto como espiritu pertenece el extrafiamiento de si mismo. En esa enajenacion
y mediante ella tiene lugar la mediacion de naturaleza e historia, es decir, de todo lo que
es real, finito, determinado, con lo absoluto que es la totalidad de todo lo finito.

[Pag.18]
Il. NATURALEZA Y SOCIEDAD COMO ALIENCION.

[Pag.19]



Los fendmenos naturales y sociales son el ser alienado
de la idea absoluta, Naturaleza v sociedad son, a la vez, el
extradamiento, y por tanto 1o opuestd, de la idea absoluta.
Para Hegel, lo ideal y lo material forman una unidad; mas
la relacién que existe entre ambos, empero, es tal que lo
material es una alienacién de lo ideal o espiritual, De ahi que
Ia alienacién, en comnsecuencia, es un nexo de oposiciones, es
un contraste o escision de una estruectura originariamente uni-
taria inmediata. Si Ia naturaleza resulta™a alienacién de la
idea abscluta fuera del tiempo, la historia humana por su
parte resulta la alienacién del ser de la idea absoluta en el
tiempo. Tal como Hegel lo expone al final de la Fenomeno-
Iogia, el espiritu para devenir espiritu se aliena, se extrafia de
sf mismo en la naturaleza. “Este su tltimo devenir, la naturaleza,
es su devenir viviente e inmediato; ella, la naturaleza, el
espiritu extrafiado de si mismo, en su existencia no es nada
has que este eterno extrafiamiento de su subsistir y el movi-
miento que el sujeto realiza”. ¢ Aqui sélo estamos ante un lado
del devenir del espiritu, el espiritu en tanto que alienado en
la natwaleza. “Pero el otro lado de su devenir, la historia, es
el devenir que se sabe, que se mediatiza a si mismo, es el |
espiritu extrafiade en el”tiempd, ma : “extraflamiento, es
igualmente el extrafiamiento de si mismo”.* Vale decir que el
espiritu niega su extrafiamiento en el tiempo para interiori-
zarse en si mismo, su saber es un penetrar en si mismo. “En
tanto que su acaecimiento consiste en saber enteramente lo
que él es, su sustancia, as{ también es este saber su entrar en
si, en el cual abandona su existencia y convierte en recuerdo
su forma. En su entrar en si é] se ha sumergido en la noche
de su autoconciencia, pero en esta noche su existencia desapa-
recida estA conservada; y ésta levantada v superada (aufgeho-
bene) existencia —la anterior empero habia nacido de nuevo

8 -Op. cit., pig. 563.
7 Op. cit, pag. 563.
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por el saber— es la nueva existenciz, un mundo nueve y una
nueva forma del espiritu”. ® Y tocamos aqui lo aparentemente
enigmatico de las tltimas lineas de la Fenomenologia del
Espiritu: “El relno de los espiritus, que de este modo se ha
configurado en la existencia, determina una sucesién en la
ue un espiritu releva a otro, y cada uno recibe del precedente
21 reino del mundo.,. La metfa, el saber absoluto o el espiritu
ue se sabe como espiritu, tiene como su camino el recuerdo
ge' los espiritus como ellos en si mismos son, y la tarea de
realizar la orpanizacidn del reino de los mismos. Su conser-
vaciéon por el lado de su libre existencia fenoménica en la
forma de la contingencia, es la historia, pero, por el lado de
su organizacidn conceptualmente comprendida es la ciencia
del saber fenoménico; ambos juntos, la historia comprendida
conceptualmente, constituyen el recuerdo y el calvario del
espiritu absoluto”,’ Esta memoracién del espiritu absoluto,
en la cual ¢l alcanza su culminacién, es la superacién de la
vida de sus figuras reiterables, con lo cual él cierra su ciclo
o su edn para que la libertad pueda realizarse. La existencia
que ha sido superada en este trance supremo del espiritu hace
posible el surgiv de una “nueva existencia” de “un mundo
nuevo” y de una “nueva forma del espiritu”. Lo de la “memo-
racién” y “calvario del espiritu” no implica, como algunos
intérpretes sostienen, una mediacion religiosa de cardcter cris-
tiano, sobre la base del supuesto de que la concepcidn de
Hegel es un “racionalismo teoldgico”, como pretende N. Hart-
mann. Aleanzada la meta del saber abscluto del espiritu no
cabe ninguna mediacidn de un momento anterior —como la
religién— en el proceso dialéctico de los diferentes momentos
del espiritu absoxluto (arte, religion, filosofia). *
El fin de la historia, para Hegel, no significa un estado
final de este mundo como mundo histdrico, El acabamiento- de

Op. cit., pig. 563-564.
2 QOp. cit, pig. 564,

L]

Ludwig Feuerbach, el gran discipule y critico de Hegel, por
prescindir del significado que en éste tiene la dialéctica, con respecto a
lo ifireversible procesal de estos momentos, incurre en el error de sostener
que ‘el secreto de la dialéctica hegeliana reside en definitiva en gue
Hegel niega la teologiz mediante la filosofia y después nuevamente la
filosoffa medionte la teologia... La filosofia hegeliana es la fhltima
tentativa grandiosa de restablecer mediante la filosofia el cristianismo
decadenj;e)y perimido” (Sdmiliche Werke, Bd. 11, pag. 277, ed. W, Bollin
y F. Jodb).
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Ia historia del espiritu cuando éste halla su tope en el saber
absoluto tiene el sentido que ella alcanza su plemitud. El fin
de la historia significa que el espiritu como historia se apre-.
hende a si mismo. Ademds, con el acabamiente de la histaria
en este sentido, también se alcanza el logro de la libertad en
la sociedad burguesa. Hegel concibe un “fin de la historia” "
eni la tnedida en que lo acaecido hasta el momento en que él
conceptualiza su proceso se integra en una unidad con lo
pensado. A partir del principio de la libertad, Hegel cons-
truye la historia universal, en atencién a un finr cumplido. Se-
trata de la libertad y su realizacion por el mundo occidental.

- La Fenomenologia del Espiritu es una fenomenoclogia
descriptiva de la historia acaecida, es decix de un proceso
ue se ha desarrollado dialécticamente; y esta descripeidn es
enomenolégica porque todo en el mundo es concebido come
momento del espiritu absoluto, es decir, como fendémeno o
' modo de manifestacidon del espiritu absoluto, El supremp _c1j- |
terio_del verdadero saber absoluto tiene que ser para Hegel:
Ia_conceptualizacion_de Ja historia, o sea del acaeeer real.
81 Ia filosolla hegeliana de la historia Togra o 1o Conceptua-
lizar este acaecer real, es otro problema, pero su propdsito
no es otro. Como para Reinhold, también para Hegel, tarea
de la “fenomenoclogia” es conceptualizar el presente del espi-

ritu de una época como un momente de transicidon.®®

%% A este respecto y acerca del significado del vacablo “fenome-
nologia”, en el titulo de la obra de Hegel, véase Th, L. Haering, Hegel—
Sein Wollen und Sein Werk, Bd. I, pag. 183, Leipzig und Berlin, 1938
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III. — LA FILOSOFIA, TEORIA
DE LA EPOGCA



Para Hegel, la filosoffa no debe ser edificante, e impli-
citamente la filosoffa de la historia no puede ser, para él,
Hl;pfé_f_ifc'h:'".fLéi_‘fﬂiiéafié“ tiene por tarea ocuparse de lo que es,

el presente, de lo que es constante presencia. Precisamente
en virtud de su propia concepcién de la filoscla, Hegel no
“ha negado el futuro”, como sostiene Ernesto Bloch, quien
agrega que, a pesar de ello “ningin futuro renegard de He-
gel”. Como éste lo enuncid en Vorrede de Lineamientos fun-
damentales de la Filosofia del Derecho, “la filosofia es su
éﬁg_gg_‘ayygbqngluigg,ﬂgp conceptos”; tiene que ser tal porque
ella_es conocimiento del ser, y éste es constante presencia.
De acuerdo a la tarea que, segtin Hegel, incumbe a la filoso-
fia, tampoco su pensamiento filoséfico-histérico ha negado
ningin tuturo, Asi, cuando en sus Lecciones sobre la filosofia
historia, se refiere a América, nos dice que ésta “es la
tierra del futuro...” y que “lo que hasta ahora ha acontecido
en ella es sélo un eco del viejo mundo y la expresién de
extrafia vitalidad”; y que “como una tierra del futuro aqui en
general no nos intéresa”,!® Hegel agrega, subrayando taxativa-
mente su concepcion de la filosoffa en cuanto ésta tiene por ob-
jeto la historia: “En lo que atafie al aspecto de la historia tene-
mos que ocuparnos con lo que ha sido y con lo que es; en lo
atinente a la filosoffa, empero, ne tememos que ocuparnos ni
con lo que sélo ha sido ni con lo que sélo serd, sino con lo
que es y es eterno, esto es, con la razén, y ya con ello tene-
mos bastante que hacer™u

La filosofia, para Hegel, .inicia su tarea conceptualiza-
dora cuando la gestacién de lo real ha concluido, y la razén
aiqrehendé su realidad dindole forma necesaria. Sélo asi, en
el concepto hegeliano, lo real llega a ser racional, y lo racio-

0 Vorlesungen diber die Philosophie der Geschichte, pig. 134,
Reclam Verlag, '
11 QOp. cit, pag. 134.
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nal, real. Hegel ilustra magnificamente su idea de la filosofia
con las famosas palabras del Vorrede a Lineamientos funda-
mentales de la Filosofia del Derecho: “Para decir una palabra
instructiva acerca de cémo el mundo debe ser, la filosofia
llega para ello de todos modos demasiado tarde. Como el
pensamiento del mundo la filosofia aparece temporalmente
después que la realidad ha completado su proceso de forma-
. cién y ella se ha acabado... Cuando la filosofia dibuja su
gris sobre gris, -entonces es que una forma de Ja vida ha en-
vejecido, 'y .con gris sobre. gris ella no se puedé rejuvenecer,
sino. s6lo reconoceri el buho de Minerva.sélo inicia su vuelo
con ld jrrupcién del creptisculo”?’ Cabe, percibir aqui un
eco} del consejo de Mefistéfeles al-discipulo .(Faust, Erster
Teil): . ' .

. Grdu,. teurer Freund:, 4st alle- Theorie,
Und griin des Lebens goldner Baum.
(“Gris, caro ‘amigo, ‘es toda teorfa, "
Y verde ‘el ‘4rbol dureg de la vidd™)

12 Gyundlinien der Ph%losbpﬁie des Rechts, S"Jmtliche Werlié,'IB&: 7
pag. 36 (Vorrede), ed. H. Glockner. ‘ b
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IV.—— L4 HISTORIA UNIVERSAL
Y L4 LIBERTAD



Como ya- sefialamos, Hegel construye la historia univer-
sal sobre la base del principio de la libertad 'y su progresiva
reilizacién, Nos dice, a este vespecto: “La historia universal
representa la progresidn de los estadigs del desarrollo del
principio cuya sustancia es la conciencia de la libertad”.s®

La meta del proceso de la historia, de las largas etapas -
que rematan en la constitucién de Ia sociedad burguesa, es,
segin Hegel, la plenificacién de la “conciencia de la libertad”.

La cultura antigua estaba asentada en la esclavitud de
la inmensa mayoria de los hombres, y en la libertad de unos
pocos: los ciudadancs de la Polis griega o de la Cives 10-
mana. Tal era la sitwacién del hombre en la civilizacién
clasica, Ni Platén ni Aristételes, ni los juristas romanos se
plantearon el problema de la libertad del hombre., Para ellos
era cosa natural la divisibn de la sociedad en esclavos y
hombres libres. Una esfera universal en la cual el hombre
—concibiéndose en su esencia— pudiese afirmar su libertad,
no existia., Carecla de la conciencia de st mismo como sujeto
y- mucho menos como un ser que estuviese implicado en una
situacién social susceptible de cambiar en el decurso de un
proceso histérico,

Hegel nos ha trazado el Jargo camino llenc de obsticulos
y resistencias a través del cual se ha ido forjando en el
homibre Ta conciencia de su libertad. Desde el punto de vista

,histérico' y con relacién al concepto de la libertad, explica:
i“Los griegos y los romanos —y los asidticos de ningtin modo—
‘nada sabfan de este concepto, que el hombre como hombre
;ha nacido libre, que él es libre. Platén y Aristételes, Cice-
tén y los maestros romanos del derecho —y mucho menos
.Jos pueblos— no tenfan este concepte, aunque él dnicamente
es la fuente del derecho”.™* Por cierto que ellos sabian que

13 Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, pig, 98, ed. cit.

14 Vorlesungen fiber die Geschichte der Philosophie, Einleitung,
phig. 63, ed. Hof%meister, Meiner Verlag.
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un cindadano ateniense y un ciudadano romano era libre,
’ a a dd a

que habia, pues, hombres libres y no libres. Empero “preci-
samente por eso ellos no sabian que el homhre como hombre
es libre, es decir, el hombre universal, el hombre tal cual
Ta idea lo concibe y él a si mismo se concibe™ *® Es que el
hombre ha de saber de su libertad, tener el concepto de ésta.
Hegel precisa: “...Que el hombre es libre por naturaleza
no tiene el sentido que él sélo lo es septin su vida matural,
sino por nafuraleza en el sentido de Ia esencia o del concepto;
este conocimiento, este saber de si mismo no es muy viejo™. **
Y Hegel ilustra esta idea: “Los orientales, por ejemplo, son
hombres y como tales en si libres; pero sin embargo, ellos
no lo son porque no tienen la conciencia de la libertad, sino
que han aceptado cualquier despotismo de la religién o de
las situaciones politicas. Toda la diferencia entre los pue-
blos orientales y los pueblos donde no domina ninguna escla-
vitud consiste en que d&stos saben gue son libres, saben lo
que para ellos es ser Iibres”. "™ En Grecia y en Roma eran
libres unos pocos, los ciudadanos; en Oriente era libre uno
solo, el déspota. Hegel bucea en pos de la génesis de la
conciencia de la libertad, y atendiendo 2 la° comprobacién
del albur que ésta ha corrido en los diferentes 4mbitos cul-
turales, escribe: “En Grecia surge la libertad de la auto-
conciencia. En Occidente desciende el espiritu en s{ mismo.
En el brillo de Oriente desaparece el individuo; él es sélo
una vislumbre en la sustancia. Esta luz en Occidente se
transforma en el ravo del pensamiento, el gque descarga en
si mismo, se expande, y asf crea su mundo desde dentro”?

El rayo que crea un mundo desde dentro mo es otro
acontecimijento que el de la Revolucién Franeesa, en cuyo
desgarrado seno tiene su génesis la sociedad burguesa. En
ésta, segiin Hepel, encontrayd su plena realizacién la con-
ciencia de la libertad. Y asimismo la historia universal no
serd_otra cosa, para Hegel, que el laborioso proceso hacia
la conciencia de la libertad. En el advenimiento ~transfor-
mador que entrafia la. Revolucién Francesa est4 operante la
oposicién dialéctica con relacién a la sociedad feudal. Esta

18 Op. cit, pig. 63.
18 Op. cit, pig. 63
1T Op. cit, pig. 105,
18 Op. cit,, pig. 232.
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etapa trae aparejada, con respecto a la conciencia de la
libertad, su correlativo aporte juridico innovador como ges-
tacién de nuevas indtituciones.

Hegel esclarece lo que sigpifica la sucesién de estadios
en el proceso de avance de la conciencia de la libertad:
“Cada ‘estadio de la idea de la libertad tienme su derecho

eculiat porque él es la existencia de la libertad en una de
as determinaciones que le son propias™.?® El concepto que
opera tal delerminacién, como trénsito 'efectivo, viene car-
gado de una poderosa tensién dialéctica. Es que “la més
alta dialéetica del concepto es la determinacién, no mera-
mente como limite y oposicién, sino que en virtud de agquélla
v a partir de tal determinacién hay que producir y compren-
der el contenido positivo y a la vez comprender cémo sélo
mediante éstos hay evolucién y progreso inmanente”, 2°

El resultado politico social de Ia Revolucién Francesa
es la comstitucién de la sociedad burguesa. E] agente de la
profunda transformacién de la estructura de los estamentos
sociales, lo que acelera el derrumbe de la sociedad feudal,
es el acontecimiento de 1789. Hegel, impelido por una sin-
gular euforia politica y la certeza acerca de la gravidas conse-
cuencias del hecho revolucionario, lo pondera con estas entu-

siastas y memorables palabras: “La idea, el pensamiento, el con- |

cepto del derecho se hace valer de una vez y en contra de €] no
puede oponer ninguna- resistencia el viejo armazén de la
injusticia. De acuerdo a la idea del derecho, al presente, pues,
ha sido erigida una Constitucién, y sobre este fundamento
todo, desde ahora, debe estar basado. Mientras el sol se
levanta en el horizonte y los planetas giran en tomo de é1
no habia sido viste que el hombre yerga su cabeza, esto es,
se apoye en el pemsamiento y construya la realidad de
acuerdo a éste. Anaxhgoras, el primero, tenia dicho que el
nous gobierna el mundo; ahora, empero, el hombre, ademis,
ha llegado a recomocer que el pensamiento debe regir Ia
realidad espiritual. Esto ha sido, por consiguiente, una mag-
nifica aurora”. ** Ya en la Fenomenologia (VI, B III), con re-
ferencia a los episodios luctuosos de 1a Revolucién Francesa,
bajo el titulo “La libertad absoluta y el terror”, Hegel, siem-

18 Grundlinien der Philosophie des Rechis, pig. 80, ed. cit
20 Op, cit., pig, 81.
21 Vorlesungen tibegr die Philosophie der Geschichte, pig. 552, ed. cit.
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pre consecuente con su valoracion positiva de la misma, nos
dice: “La indivisa sustancia de la libertad absoluta se eleva
sobre el terreno del mundo, sin que ninguna potencia pueda
oponerle su resistencia™?®

Con razdén afirma Joachim Ritter que “mo hay ninguna’
otra filosofia, que como la de Hegel sea en gran miedida y
hasta sus mas intimos impulsos filosofia de la revolucién” #
Hegel ve la insolubilidad de los problemas politicos plantea-
dos por las escisiones agonales de la Revolucidn Francesa, y
reconoce que el problema de la estabilidad institucional es
la cuestidn fundamental a resolver. A raniz de los conflictos
suscitados por las voluntades individuales en pugna, cuya
consecuencia es la primacia de la libertad meramente formal,
no hay, segim Hegel, posibilidad de legar a algo firme en
materia de organizacién. Esto hace que el “movimiento vy la
inttanquilidad contintien. Esta colision, este nudo, este pro-
blema es en el que se halla la historia, v al que ella tiene
que solucionar en los tiempos futwros”. * Por primera vez,
como hace notar J. Ritter, Hegel, tan reacio a formular prog-
nosis, se refiere al futuro. Se remite a éste transfiriéndole,
sin abrir opinién, un problema que no encontraba solucién
en aquel presente histérico.

w2 Phinomenclogie des Geistes, pag. 415, ed. cit,
2 Hegel und die franzdsische Revolution, pig. 18, Suhrkamp
Verlag, 1985.

2 Voresungen iber die Philosophie der Geschiclite, pig, 538, ed. cit.
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Merced a la Revolucién Francesa y a los problemas que
insurgen con ella, v gue caracterizan toda su época, tiene
tugay el advenimiento de la moderna sociedad burguesa e
industrial. Hegel analiza los elementos que integran a ésta
orginicamente. Considera la sociedad civil como el eslabdn
intermedio, como “la diferencia entre la familia y el Estado
aungue el desarrollo completo de la misma ha tenido lugar
més tarde que el del Estado” *® A la sociedad civil la define
Hegel como fundada en un sistema de universal dependencia .
en la que la realizacién de un fin egoista estd condicionado
por la universalidad, de modo que “la subsistencia y el bien-
estar del individuo y de su existencia honesta estin entrela-
zados con la subsistencia, el bienestar y el derecho de todos,
estin fundados en este hecho, y sélo en esta relacién son
reales y estdn asegurados”, 2

Hegel ha tenido la vision global de la sociedad burguesa,
en trance de consolidarse en Europa, y de los factores fun-
damentales que en el orden social y econdmico la llevaban
a expandirse. Asimismo reconocié en ella la dialéctica inma-
nente que iba a impulsarla hacia su efectiva universalidad.
Hegel supo ver y poner al descubierto en la sociedad

drguesa las mnacientes relaciones de produccidn con sus
principales implicaciones. De ahi que en su Filosofie del
Derecho invocd fundadamente los conceptos béasicos enun-
ciados por Adam Smith y Ricardo. ~

Uno de los principales momentos que, juntamente con
la realidad universal de la libertad, contiene la sociedad
burguesa es el que representa el “sistema de las necesidades”,
el cual consiste en “la mediacién de la necesidad y en la
satisfaccion del individuo por su trabajo, y la satisfaccién
de las necesidades de todos los restantes por el trabajo”. *

26 Grundlinien der Philosophie des Rechts, phg. 262, ed. cit.
26 Op. cit., pag. 2683,
27 Op. cit, pag. 270 {parig, 188).
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Este es el supuesto basico constitutivo de la sociedad bur-
guesa. El orden social se asienta politicamente, para Hegel,
en la libertad civil, en el trabajo v en la divisién del trabajo,
factores que comstituyen un nexo orginico.

-En virtud de su propia dialéctica la sociedad burguesa
va a ser impelida mas alld de si misma “para buscar fuerp
de ella, en otros pueblos, consumidores de los medios que
ella posee en abundancia... y también los medios necesarios
de subsistenciz”, *® FHegel supo reconocer en la sociedad
burguesa europea la capacidad pava desarollarse plenamente
sobre la base del intercambio con otras sociedades, merced
a su propin fuerza .expansiva. Percibid claramente que ella
seria impulsada a la colomizacidn —“esporddica o sistemdti-
camente”— de otras zonas del planeta y “mediante esto, por
un lade procurar para uma parte de su poblacién en un
nuevo terreno el retorno al principio de la familia, y por
otro lado proporcionarse a si misma una nueva necesidad y
campo- para su laboriosidad. La sociedad burguesa serd im-
pulsada a establecer colonias. El aumento de la poblacién
tiene ya por si este efecto, pero particularmente surge una
multitud que no puede obtener la satisfaccion de sus nece-
sidades por medio de su trabajo, cuando lo requeride por el
consumo supera a la produccion”. =

Las funciones propias, y en incremento, de la sociedad
burguesa van a inlegrarse en upa wnidad més dindmica y
productiva mediante la incorporacién de la técnica, el empleo
de la maquina. Y Hegel es gl primero que va a sefalar las
consecuencias de la introduccion de la méiquina en el plexo
social del trabajo.

En los paragrafos 196, 197 y 198 de su Filosofia del
Derecho, Hegel destaca la indole del trabajo (Die Art der
Arbeit), vy en el (ltimo de ellos abre el gran capitulo de Ia
introduccién de la maguinaria en el proceso del trabajo.
El trabajo, segin I-Iege(-}, es la mediacién para preparar y
obtener con respecto a-las mecesidades particularizadas pro-
cedimignitos asimisnic particularizados y adecuados. Es el
trabajo el que, ‘mediante 10§ mas diversos procesos especifica
el material directamente suministrado por la naturaleza, v
qué serd aprovechads en funcién de miultiples fines. “La

28 QOp. cit., pag. 320 (paxdg. 246).
2 Op. cit, pig. 321-322 (parhg. 248).
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cultura prdctica por medio del trabajo consiste en la nece-
sidad que se engendra a st misma y en la costumbre de la
ocupacion en general”. ®® “Lo universal y objetivo en el tra-
bajo_reside, empero, en la~ abstraccitn, la qué &feetid la
especificacién de los medios v necesidades para que también
Ia produccién se especifique y produzca la "division de los
trabajos”, 3t Simultaneamente esta abstraccidn y generaliza-
cidn de la aptitud y de los procedimientos para el trabajo
viene a completar y transformar en necesidad la dependencia
y relacidn reciproca entre los hombres con vistas a la satis-
faccién de las demds necesidades.

A partir de este nexo reciproco y necesario enlre los
hombres en el trabajo y el mayor grado de abstiaccidn y
generalizacidn del mismo, Hegel infieve certeramemte:f“La
abstraccion del producir torna el trabajo cada vez méds me-
cAnico y por lo tanto al fin por si mismo eficiente, de modo
de apartar de él al hombre y gue en su lugar pueda entrar
la maquina®}* Hegel es, pues, vy no Marx, * el “pensador de
la técnica”" ¢l que primero avizora en el horizonte de Ia
¢poca el advenimiento del maquinismo industrial. Después
de Hegel, al hablar de la sociedad burguesa es indispensable
acudir al agregado de “moderna e industrial”,

Hegel ha acotado la relacién entre sociedad burguesa y
Estado, sefialando bien la fuerza coercitiva de este Wtimo,

s Qp, eil, pdg. 277 (pardg. 197).

31 Op. cit., pag. 277 (parig. 198).

82 Op. cit, pag. 277-278 (pudg. 198).

® Marx, leido lestigo de la primera revolucion industrial y del
ya entonces acelerado desmrolle de la economia de ln sociedad bur-
guesa, es quien evalin criticamente las consecuencias de In téenica y
del industrialismo moderno. Septin Marx, “el uso vy creacidn de los
ttiles de trabajo, aunque en germen son ya propios de ciertas especies
animales, carvacterizan al especifico procese de trabajo humano, y de
ahkt gue Franklin defina al hombre come (“e tool making animal’} un
animal que fabrica instrumentos de trabajo” (Das Kapital, 1 Band,
erstes Buch, pig. 194, LEuropaische Verlags Anstalt). Cabe sefalar
que €l concepto del hombre de Franklin como tool meking qnimal @
homo instrumentificum, asi como et hemo faber del positivismo no
coincide con el concepto mas amplio del hombre de la praxis, de
Marx, Por lo demds, éste, en relacién con el problema de In libe_rtad,
ha viste en su génesis las contradicciones del maquinismo indust:_'mf Y
las consecuencias del ulterior proceso teenolbgico. “Si la maquinaria
s ¢l medio mAs poderoso para elevar la productividad del trabajo, lo
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y que é] transfiere a la primera. Nos dice que “cuando el
Estado es representado como una unidad de diferentes perso-
nas, la que sélo es comunidad, entonces, por consiguiente es
s6lo aludida Ia determinacién de la sociedad burguesa™® Y
explica que la familia es algo secundario y subordinado en la
sociedad burguesa a la que ella aporta su fundamento, pues
ésta es més hien “la_inmensa potencia_que arrebata al hombre
en si y exige de él que trabaje para ella, y él sea todo por
ella v haga todo mediante ella”, 3+

Pero ¢qué es y qué significa, para Hegel, el Estado que
ha surgido antes que la sociedad burguesa, a la que sefiorea
desde su comienzo y luego se identifica enleramente con
ella y sus intereses? Hegel bosqueja con enérgicos rasgos el
Estado como universalidad y poder. Segim é! el pueblo como
Estado es el poder absoluto sobre la tierra porque éI “es el
espiritu en su racionalidad sustancial e inmediata realidad”.
Como Estado, respecto a los otros Estados, afirma su inde-
pendencia soberana. % Pero, en un momento histérico dado
surge de entre los Estados uno como universal v hegeménico.
Tal acontecié con el Estado napolednico. A este respecto,
Hegel afirma: “Cuando Napoleén antes de la paz de Cam-

que significa abreviar el tiempo necesavic de trabajo para la produc
citn de una mercancia, aguélla, como un scporte .del capital, deviene,
por de pronto en los industrias que éste directamente ha captado, el
medio maAs poderoso para prolongar la jornada de trabajo méas alla
de toda valla natural” (Op. eit, I Bd., erstes Bucl, pig. 425, ed. cit.).
Marx destaca muy bien que esta situacidn crenda por el maguinismo
industrial es realmente antinémica: “De ahi la parndoja econdmica de
que el més poderoso medio para la reduccidén de la jornada de trabajo
se coavierte en el recurso infalible para transformar todo el tiempo
del obrero ¥ su familia en jornada de tabajo disponible para la
valorizacién del capital” {Op. cit, I Bd., erstes Buch, pig. 430, ed,
cit.). Este estado de cosas enfrafia en sl mismo una contradiccién a
resolver. Y Marx sefiala la solucibn de la misma como su desenlace
dialéctico: “La desmedida prolongacién de la jornada de trzbajo, que
1a maguinaria en poder del capital produce, trae aparejada mis tarde
una reaccibn de Ia sociedad amenazada en su raiz vital y por consi-
guiente una jornada de trabajo legalmente limitada™ (Op. cit, I Bd,,
erstes Buch, pig. 431, ed. cit.}.

88 Op, cit, pag. 262-263 (parig, 182).
3 QOp. cit, pig. 315 (parig. 238, Zusatz).
35 Véase Op. cit., pags. 440-441 (pardg, 330/331).
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poformio dijo: "La Repfiblica francesa no necesita ninghn
reconocimiento, tanto menos como el sol necesita ser reco-
nocido’, reside en estas palabias nada mis que precisamente

la fuerza de la existencia, la que trae aparejada consigo la
garantia del reconocimiento, sin que éste fuese expresado”.

86 QOp, cit, phg. 442 {pavig. 331, Zusatz).
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Con el advenimiento del Estado universal estd vinculada
la tesis hegeliana del “fin de la historia”. En torno a esta
coincidencia, de “fin de la historia” y “Estado final” o su
acabamiento y plenitud wuniversal, gira la interpretacién de
la Fenomenclogia del Espiritu de Alexandre Kojéve. Inter-
pretacién penetrante e ingeniosa, pero errbénea en mnuestro
concepto. Recordemos a fin de tener en cuenta aquella
coincidencia, que, para Hegel, la historia universal en tanto
que historia del hombre y de 1a'libertad comienza con la Polis’
griega, donde surge la “libertad de la autoconciencia”, en
el ciudadano; desde aqui comienza la historie y hasta aqui,
con la constitucién de la sociedad burguesa y el Estado uni-
versal, ha llegado, es decir, hasta Ia “realizacién del principio
de Ia libertad”.

Para Kojéve, “la Fenomenologia del Espiritu describe
el hombre: es una antropologia... Es decir que la “fenome-
nologia’ es una antropologia genética e historica: ella describe
al hombre en su devenir; ella lo describe tal como él se crea
a si mismo en y porla historia universal, mejor dicho en
tanto que ella es la historia universal”. ¢ No podemos entrar
en la critica circunstanciada de la interpretacién antropols-
gico-histérica de la Fenomenologic hegeliana por parte de
Kojéve, v si sélo limitarnos a concisas observaciones acerca
de algunas de sus tesis principales. Ante todo, cabe destacar
que la Fenomenologia cﬁal Espiritu, por su temtica, puede
inducir a ser considerada como una antropologia histérica,
pero ella no es tal. En Hegel, la sustancia ha devenido sujeto.
Nos encontramos ante la epifania del espiritu, encaminado
a través del proceso histdrico hacia su dltimo y supremo ava-
tar: llegar a ser espiritu absoluto. Es que la sustancia se ha
subjetivizado como espiritu absoluto y ecomo saber absoluto.

81 Introduction & la lecture de Hegel, Legons sur la Phenomenologie
de L'Esprit, pag. 417, Gallimard, 1947.
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El espiritu sapiente en su absolutidad no es ya el hombre
histérico .y concretg, porque éste ha quedado absorbido en
el espiritu absoluto. Con esto se opera la deificacién del
espiritu absoluto que es consecuencia del devenir humano
(Menschwerdung) de la sustancia, la que ontolégicamente se
ha identificado con el sujeto, en tanto que espiritu sapiente,
constituyendo la unidad de ambos una totalidad ya devenida
y conceptualizada, Con el saber absolulo se ha alcanzado la
meta y esta significa, segin Hegel, el “fin de la historia”, en
el sentide ya apuatado.

En la Fenomenologia, la figura de amo y siervo, y la
libertad y satisfaccidn del primero por el trabajo servil tiene
un signiticado retraspectivo, Tal relacién tuvo vigencia en
la época de la decadencia del imperio romano, y con respecto
a los siervos de la gleba de los regimenes feudales, que fue
el estrato en que también se asentd la monarquia absoluta en
Francia y en los demaés paises europeos. En cambio, la inter-
pretacion de Kojéve de la antinomia de sefiorio y servidumbre,
refiriéndola a la sociedad moderna y a la accesién del siervo
y del hombre del tercer estamento o citoyen, implica un
anacronismo. * La relacién del esclavo, primero, con su duefio,
del siervo con el amo, después, no puede —sin tenerse en
cuenta las mediaciones operadas en lo atinente al fendmeno
del trabajo— ser equiparada con la relacidn del obrero con
el patrén o del proletariado organizado con la empresa in-
dustrial capitalista en la sociedad burguesa; ni en los paises
socialistas a la relacién del sindicato obrero con el Estado
colectivista.

EIE I &

Kojéve interpreta el enunciado hegeliano ‘que el Estado
universal y absoluto esti encarnade en el imperio napoleénico
como la realizacidn del reino celestial del cristianismo. Sin
ir tan lejos, no cabe negar que tal Estado, supuesto universal,
y la revolucién de que surgi6 significa la definitiva secula-
rizaci6n del cristianismo. Se puede, sin duda, hablar a este
respecto de realizacién en el sentido dialéctico de supresion
y superacién. De acuerdo al concepto que este Iistado abso-
luto es un Estado final, que significa el fin de la histoxia,
historia cancelada por el advenimiento del mismo.

© Véase Op. cit., pag. 167 v sigs., 494 v sigs.
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Segin Kojéve, “lo universal trascendente (Dios)... debe
ser reemplazado por lo universal inmanente al mundo. Y para
Hegel este universal inmanente no puede ser otro que el
Estado. Es en y por el Estado, en el reino terrestre, que debe
realizarse lo que se ha reputado realizable por Dios en el
reino de los cielos. Y es por esto por lo que Hegel dice que
el Estado absoluto que él tiene en vista (el imperio de Na-
poledn) es la realizacién del reino cristiano de los cielos”. 3*
Lo que es cuestionable en esta tesis (como primer término
de una triada dialéctica) es que el imperio napolebnico sea
la realizacién del Estado universal como Estado final. Es
una tesis gue implica la antitesis. Ya Hegel, como lo dejamos
apuntado, en presencia de las contradicciones de la Revolu-
cion Francesa, sin abrir prondstico alguno, transfirié al futuro
la solucién de lus mismas.

Desde ¢! punto de vista de “el fin de la historia” vy
advenimiento del Estado absoluto, que cancela el decurso
de aquélla, segin Kojéve, se llega a una dualidad, pues bhay
una correspondencia reciproca entre “el Realizador y el
Revelador, es decir, Napoledn-Hegel, la Accién (universal)
y el Saber (absoluto)”.?¥ Taxativamente afirma Kojéve:
“Si Napoleén es el dios revelado (der erscheinende Gott) es
Hegel quien lo revela”. *® El saber absoluto, explica Kojéve,
ha llegado a ser objetivamente posible porque en y mediante
Napoledn ha aleanzado su meta final el proceso real de Ia
cvolucidn histérica; en el decurso de ésta el hombre ha
creado nuevos-mundos, y en esta accién creativa él mismo
se ha transformado.

Napolebn, heredero de la Revolucién Francesa, contri-
buyé con su accién al afianzamiento del nuevo orden, abriendo
el camino para que éste se extendiese en Europa. Lo que,
con razdn, se ha llamado época de Napoleén abarca tan
sélo quince afios, de 1799 a 1814. Este periodo estd muy
lejos de ser meramente episédico; es rotundamente epocal.
Sin el genio tirdnico de Napoledn no cabe concebir el adve-
nimiento de la moderna sociedad burguesa ni la posterior
expansién colonizadora de Europa. Cuando la “astucia” de
la razdm histérica —dicho con expresion hegeliana— se hubo

32 Op, cit,, pigs. 192-193,
¥ Op, cit., pag. 133,
0 Op, cit, pig. 158,
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servido de la férrea y despdtica voluntad organizatoria de
Napoleén, lo dejé caer. El dio remate a la Revolucién Fran-
‘cesa —creando el orden dentro de su cabtico desgarramiento —
y destruyé todo lo que carecia de fuerza vital, torpando
imposible su restauracién plena. El mundo gue surgié después
del contramovimiento restaurador estuvo influido en las for-
mas generales de la vida y hasta en las instituciones por Ias
ideas de la Ilustracién y ge la Revolucién Francesa. Aungue
la carrera metedrica de Napoleén tocé a su fin, el efecto de
“su accién y de sus logros fue tan hondo en todos los paises
que el nuevo orden social que aquél contribuyé a crear ofre-
cié firme base al desarrollo europeo casi hasta el presente,
més precisamente hasta hace medio siglo.

Empero, el fugaz imperio napolednico, la Restauracién y
el posterior advenimiento de las monarquias constitucionales
y de los regimenes democraticos no resolvieron, sino que
agudizaron, como tendremos oportunidad de destacarlo, las
-contradicciones que traja en su seno la Revolueibn Francesa.
El presunto Estado absoluto o Estado unijversal es tan sélo
. —lo repetimos— wuna tesis que entrafiaba su contrario, a la
- cual, con el tiempo, en la instancia del proceso histérico real
se le iba a oponer una antitesis creando una situacién anti-
némica y explosiva.
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Con ¢l saber absoluto, que es el resultado de la “histo-
ria conceptualizada” se clerra un cicle histérico; el espiritu
absoluto como remate del sistema absoluto ha descrito su edn,
y este limite es, para Hegel, el “fin de la historia™ conceptuali-
zable filos6ficamente, en el sentido de circularidad o enciclo-

_.pedia, que acota la “teoria de la época”. Es que el espiritu
“es en si” el movimiento del! conocer. “Ll movimiento es el
circulo que retorma en si, el cual presupone su comienzo, y
a éste sdlo lo alcanza en el fin”.** En su Filosofia del Dere-

" cho, Hegel insiste en la circularidad de la filosofia: “La filo-
sofia forma un circulo: ella tiene algo primero, algo imme-
diato, puesto que elln en general tiene que comenzar.. Ls
una sucesidn que no estd suspendida en el aive, que no es
un comienzo directo, sino que ella se completa circularmente
en si misma”.*?

Como hemos ya visto, el espiritu absoluto se interioriza, .
entra “en la noche de_la autoconciencia” tras haber cancelado .
el tiempo como su tltima alienacion. Precisamente, para He-

- gel, “el tiempo se manifiesta... como el destino y la necesi- -

dad del espiritu, el que no estd acabado en si”.%® Si “la his-
toria acaece, el tiempo, en la ‘fenomenologia’, es determi-
nado como aquelld en que el espiritu se extrafia o aliena™**
Cuando el espiritu, como saber absoluto, sabe completamente
lo que é] es, entra en si mismo y cancela el tiempo, y éste,
para Hegel ha dejado de ser una categoria natural.® En con-

4 Phinomenoclogie des Geistes, pag. 559, ed. cit.

1 42 Grundlinien der Philosophie des Rec?:ts, Einleitung, pag. 39,
ed. cit,

43 Phiinomenclogie des Geistes, pag. 558, ed. cit,

44 Véase Op. cit, pag. 568.

?  Hegel, con relacidn al problema del tiempo, tel como lo ehorda
en la Ldgica, y en la “Filosofia de la Naturaleza”, de la Enciclopedia,
indagindolo desde el punto de vista dialéctico, se mantiene en el terrenc
de la ontologia aristotélica, Para él, €] tiempo es ¢l tiempo cosmolégico
y el de las ciencias naturales, Pero en la Fenomenologio del Espiritu
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tra de lo que erréneamente sostiene Kojéve, hay para Hegel,
una efectiva cancelacidén del tiempo como eategoria natural,
y este es el momento en que el espiritu absoluto se sabe a
si mismo y cierra su periplo finito, exhibiéndose como el sis-
tema absoluto, enteramente concluso. Cuando el espiritu se
conceptnaliza a si mismo, llegando a ser puro concepto de si
mismo, €] concepto pierde su existencia empirica; es que el
espiritu sapiente ha anulado el tiempo. Esta es la conse-

el concepto de tiempo es ofro; es ¢l tiempo histérica y procesal. Con
esta excepcidn, el concepto de tiempo en Hegel es originaria y peco-
_ Harmente una categoria natural. El tiempo es, pues, determinado como
aquello en que, cuando la “historia acaece” se extyafia (o aliena) el
espiritn. Pero, cuando el espiritu absoluto se comprende a si mismo
conceptualmente, &l cancela el tiempa, y éste, en el tltimo avatar del
espiritu absoluto que cierra su ciclo, deja de ser una eategoria natural.
Por eso se dice en ln Fenomenologia que el espirite se manifiesta en
el tiempo mientras ¢l no aprehende su propio concepto. Estamos ante
"wna de las mas dificiles antinomins del pensamiento hegeliane, Hei-
degger {en el parkgrafo 82 de Sein und Zeit} hace la critica de Hegel
precisamente con respecto a su concepto del tiempo como ¢l “ser otro”
{Anderssein} del espiritu, considerando que Hegel se mueve en In
“vulgar comprensién” del tHempo. No es este el lugar para dilucidar el
alcance de la eritica heideggerinna, pero si cabe apuntar de modo muy
sumatio que ella ofrece serias dificultades. Segiin Heidegger, porque
Hegel toma el tiempo en el sentido del tiempo mundial, el tiempo estd
“simplemente como un Vorhandenes frente al espiritu™ (Sein und Zeit,
pig. 435, Niemeyer Verlag, 1927). Se puede poner en duda esta afir-
macién de Heidegger. También en Hegel existe una diferencia entre
un Hempo originario y un “tiempo del mundo”, Lo que atn no ha lle-
zado a la negacitn de la negacién no es temporat en el sentido originario
del tiempo, es decir, lo que Hegel denomina eferno. Esto que & lamé
cterng des acaso un Vorhandenes frente al espiritu? En cambio, segin
" Hegel, ¢] proceso de las cosas, su movimiento, constituye al tiempo. Esto
es, en nuesiro concepto, el tiempo interno del mundo, el “Hempo vulgar™.
Camo la idea es toda la realidad, ella tiene que ser también por anto-
nomasia el tiempo en sentido originario y peculiar, En Hegel, el con-
cepio de Ia historia wniversal no es de ningin modo una caida o desecho
de una historia originaria de la idea. Ella tiene qus contemer siempre
tanto al tiempo no objelive (ne concreto) como también al Hempo
objetive. Para Hegel no hay una alternativa excluyente entre €l primero
y el segundo. En cambio, para Heldegger el ente intra-mundano “como
tal es histdrico. A este ente lo llamamos histdrico-universal” (Sein und
Zeit, pag. 389, ed. cit.). De donde Io interno actual o advenido aparece
como temporal, pero es pensado como lo temporal secundario, es deeir,
desvalorado. Por eso, en Heidegger no hay ninguna transicién de la
historia_del ser a la historia universal, Existirfa una especie de diafa-
nidad de lo histérico universal en la “inactualidad (Entzegentvirtigung)
del hoy” (Op. cit., pkg. 391).
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cuencia que Kojéve rehuye. Este cita el phmrafo pertinente
de Hegel, pero no en forma completa: “El fiempo es el con-
cepto mismo que estd alli, v como intuicidén vacia se presenta
a la conciencia”; agui Kojéve ** trunca (para retomarlo des-
pués en otra instancia) el texto completo de la cita de Hegel,
que continia asi: “por esto se manifiesta el espiritu necesa-
rizmente en el tiempo, v él se manifiesta en el tiempo mien-
tras no aprelende su puro concepto, es decir, mientras 1o
cancela el tiempo”.4® Cuatro piginas después,’” Kojéve cita
la dltima parte del texto en cuestion, e interpreia el saber
absoluto, con el cual el espiritu cierra un ciclo (la época ted-
ricamente conceptualizada), s6lo como espiritu devenido,
acabado vy expresado como saber en un Libro (la Fenomeno-
logia del Espiritu). Al comprenderse conceptualmente a si
mismo el espiritu, el concepto deja de poseer una existencia
empirica en el tiempo. Recordemos que en éste y en la ins-
tancia empirica el conceplo significa cosa, de aecuerdo a la
acepeibn alemana de Begriff, que como el capio latino, es
“tomar”, “agarrar”. Este significado originario de “concepto”
nos ayudard 2 comprender que el concepto cuando deja de
ser tempora), para IHegel, pierde aquel cardcter y se trans-
forma en intuicidn comprendida y que comprende concep-
tualmente. Es lo ¢gue nos dice Hegel en la tltima parte del
texto citado y objeto. de interpretacién: “El tiempo es lo
externo intuitivamente contemplado por el yo personal y no
aprehendido por el puro yo, es el concepto s6lo intuido; apre-
hendiéndose a si mismo, el conceplo suprime su forma tem-
poral, y comprende conceptualmente la intuicién, y es ast
Intuicién comprendida y que comprende conceptualmente”.s®

H bt b4

El espiritu absoluto, en su dltimo avatar, aparece hipos-
tasiado, se plenifica en su unidad y puede concebirselo como
ousia en sentido aristotélico. A la Fenomenologin del Espirifu,
por este desenlace, Heidegger, afincado en la posicién de una
ontologia mundana, 1a considera como “la teologia de lo ab-
soluto con respecto a su parusia.. Aqui muere lo absoluto.

A5 Vénse Introduction & la lecture de Hegel, pig. 881.
16 Phiinomenciogie des Gelstes, pig. 558, ed. cit,

47 Introduction. .., pags. 3985-386, ed. cit.

18 Phinomenclogie des Geistes, pig. 558, ed. cit
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Dios ha muerto”.”* Mas directamente, él afirmard: “La Feno-
menclogia del Espiritu es la parusfa de lo absoluto. La pa-
rusia es el ser del ente”.™ Ella como presencia de lo absoluto
serfa, para Heidegger, la manifestacion del ser interceptada
por el ente. Pero, como ya vimos este absoluto hegeliano es
histérico. Ademas de ser un resultado gqué es este absoluto?
Como' Hegel nos dice en la Einleitung, “s6lo lo absoluto es
verdadero o lo verdadero es absoluto™; es la verdad como
teoria dela época acabada y que remata en un sistema absoluto.

Kojeve en su Introduction A la lecture de Hegel, se re-
fiere reiteradamente al ateismo de Hegel. Pensamos que éste
efectivamente es ateo; pero cabe preguntar gpor qué Hegel
es ateo? Cabe también ensayar una respuesta a esta pregunta.
Hegel es el unico representante del idealismo aleman que ha
consumado en su pensar el giro copernicano postulado, en el
conocimiento, por Kant, y que éste no realizo por haber su-
cumbido a una trascendencia ficticia: Dios “como parasito de
la ética”. Hegel, en cambio, transforma la trascendencia reli-
giosa en una inmanencia histérica: el Estado. Gran parte del
proceso de la historia transcurre, para MHegel, como una tras-
cendencia superada por secularizacion.

Hegel consumd el giro copernicano de modo dirfamos
esotérico, pues él quedd semivelado por cierta ambigiiedad
de su pensamiento respecto a este problema, y en parte por
no haberse interpretado cabalmente el pasaje decisivo de la
Fenomenologia del Espiritu acerca de "la muerte de Dios™
Contra la comrecla exépgesis de este pasaje ha conspirado el
empeiio de algunos intérpretes de Hegel (como Glockner,
Hartmann, etc.) de hacer de éste no ya el autor de presun-
tos “escritos teolégicos juveniles”, sino directamenie un ted-
logo. Retomando en su correcto alcance este pasaje decisivo
de la Fenomenologia, sélo resta aclararlo en su significado
simb(lico enincidente en este caso con su intergiversable lite-
ralidad, El testimonio de “la conciencia infeliz” es que “dios
ha muerto”. Ella por su indole misma de consciencia escin-
dida, ha sentido el halito trdgico de la pérdida de la sustancia,
como del propic yo. Para Hegel, la muerte del hombre tenido
por divino, como muerte, es la negatividad abstracta, el resul-

w  Hegels Begriff der Erfahrung, en Holzwege, pig. 186, Trankfurt
am Mein, 1950,

5 Qp. cit, pag. 189.
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tado inmediato del movimiento (dialéctico) que remata en la
universalidad natural para hacer, empero, su trinsitoc a la
autoconciencia espiritual. La mwuerte pierde este significado
natural en la autoconciencia espiritual; la muerte, Io que
ella inmediatamente significa como muerte individual “es
transfipurade en la universalidad del espiritu, ¢l que vive
en su comunidad y en ella nmuere y resucita diariamente”™
Y Hegel, en lenguaje apenas esotérico, ejemplificando con re-
ferencia al teismo de la religién revelada, nos descubre su
a-teismo: “La muerte del mediador es no sélo la muerte del
lado natural del mismo o de su ser para si particular, es decir,
muere no s6lo la ya muerla envoltura desprendida de ln
esencia, sino también la abstraccién de la esencia divina”.*

S fe B3

El “fin de la historia” no tiene el sentido de culminacion
y acabamiento de la historia, como lo interpreta Kojéve, sino
que Hegel piensa el “fin de la historia” como begriffene Ges-
chichte (historia comprendida conceptualmente); es decir,
como el proceso histérico que se ha desarrollado entre dos
limites epocales. Como nos dice en sus Lecciones sobre filo-
softa de la historia: “bis hierher und von doher gghi. die
Geschischte” (hasta aqui y desde allf va la historia )3 Hegel
no niega el future, como ya lo sefialamos, sine que marca una
discontinuidad en el decurso histdrico, y esta nocién, en
nuestro concepto, es la piedra de toque para la critica de la
concepcién hegeliana de la historia. La idea de Hegel, im-""
plicita en ésta, es que el futuro no puede ser creado ni la
filosoffa puede. predecirlo. Pero, no cabe negar que en cierta
medida y contando con la contingencia que entiafia el acaccer
histdrico, el futuro estd immmanente en ¢l presente. Por més
que éste aparentemente haya cerrado su instancia trayendo
a la vida un estado social, un contenide espiritual, una cul-
tura e instituciones llamados a mantenerse y desarrollar sus
gérmenes durante un large periodo, esta misma circunstancia
denota que no es posible marcar subjetivamente un Hmite
abrupto en el fluir de la temporalidad histérica v en la fuerza
de su proceso, pues como lo reconcce el propio Hegel hay
también historiamn rerum gestarum. Y basta recordar, aunque

N1 Phiinomenelogie des Geistes, pag. 545.
82 Op, cit., pag. 546,
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con ello haga upa excepcién en su concepto de la Filosofia
como teorfa de la época “comprendida conceptualmente”, que
Hegel remite al futuro la solucién de las contradicciones en-
trafiadas por la sociedad burguesa.

Para Kojéve, el “fin de la historia” es su culminacitn de-
finitiva y con ésta el acabamiento de las posibilidades creado-
ras del hombre. “El hombre colectivo (la humanidad) debe
morir como muere el individuo; la historia universal debe
tener un fin definitivo”.5* En nota en paginas posteriores, es-
cribe Kojéve: “No es tal o cual hombre el que muere: el
Hombre muere en tanto que tal”.* Después, en otra nota,
Kojéve afirma que en el fin de la historia “el hombre queda
en vida en tanto que animal que estA de acuerdo con la
naturaleza...; el fin de la historia..., es decir el aniquila-
miento definitivo del hombre propiamente dicho o del indi-
viduo libre e histérico significa simplemente la cesacién de
Ia accidén... Lo que quiere decir practicamente: Iz desapa-
ricién de las guerras v de las reveluciones sangrientas”.®s El
fin de la historia, para Kojéve, como ya lo apuntamos, est4
marcado por el advenimiento del saber absoluto. Y en nota
posterior aclaratoria de Ia precedente agregada a la segunda
edicién de 1947, reimpresa en 1962, Kojéve explica que al
desaparecer el hombre propiamente dicho, también desapa-
recerdn sus inclinaciones especificas, el arte, el juego, el amor.
“Si el hombre se vuelve un animal, sus artes, sus amores, sus
juegos, también ellos deben llegar a ser puramente ‘natura-
les’ "% Luego aprega: “Algunos viajes comparativos efectuados
(entre 1948 y 1958) a los Estados Unidos y a la UR.5.S. me
han dado la impresién que si Jos norteamericanos figuran como
unos soviéticos enriquecidos es porque los rusos y los chinos
no son mis que norteamericanos todavia pobres, pero por
otra parte en vias de ripido enriguecimiento. IHe sido llevado
a la conclusién gue the American way of life era el género pro-
pio del perfodo post-histérico, prefigurando la presencia actual
de los Estados Unidos en el Mundo ¢l ‘eterno presente’ fu-
turc de la humanidad toda entera. De este modo el retorno del

o5 Introduction.., pig. 380, ed. cit,

84 Op. cit., pigs. 387-388.

&6 Op, cit, pig. 435, ) :
& Op, cit,, pag. 436,
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hombre a la animalidad aparecia no como una posibilidad por
venir sino como umna certeza ya presente”.

TLa distorsionada interpretacién de la (ktima parte de la
Fenomenologia del Espiritt ha llevado a- Kojéve a concluir
que “el fin de la historia” es una superacién temporal de la
misma. Su emnror reside en comsiderar que, en Hegel, e} tiempo
es y queda siendo concepto, del cual deduce que la supera-
cibn del tiempo es una Aufhebung asimismo temporal; es
decir que para Kojéve el tiempo final es el de la historia que
asi habiia rematado en una detencién, merced a la-cual todos
los hombres accederian a una satisfaccién definitiva. Este 1l-
timo serfa el resultado de un saber absoluto, inerte e intempo-
ral, que transforma a la sociedad humana en una piara de
cerdos bien alimentada y satisfechae, para decirlo sin eufemis-
mos. Con prescindencia - de esta consecuencia gratnitamente
errénea y desconsoladora, cabe reconocer que, bajo una ti-
cita consigna imperante de “pan y circo”, son siempre una
minoria los hombres satisfechos y “felices”, em trance de de-
venir “naturales”, los que tendrian acceso a las gradas, en com-
paracién con el inmenso nfimero de infralimentados y sub-
desarrollados, que abruman las estadisticas de las organiza-
ciones mundiales. .

Kojéve elimina, sin vacilacién alguna, las diferencias-y
las mediaciones dialécticas operantes en la gestacion proce-
sal de las diversas situaciones sociales, y convierte, sin tenerlas
en cuenta v sin recaudo alguno de caracter 16gico, ciertos jui-
cios. Asl se llega implicitamente a formular: “los rusos y - los
chinos son norteamericanos pobres” (pero que estén“en.vias
de enriquecerse); “los norteamericanos son rusos y- chinos
ricos”. Ademés, a los que adoptan tal posicién, con flagrante:
prescindencia de lo que fundadamente se ha llamado- el
“genio nacional de las culturas”, ese tan mddico argumento
de lo post-histérico y del “atefho presente” parece haberles
sido sugerido por el comin denominador de la técnica. de los
dmbitos industrializados, Ellos consideran la segunda revolus
cién industrial, con su impulso hacia la tecnizacién a ultranza,
como un estado social tope. A esta jlusibn sucumben muchos
tedricos e intérpretes de Ja marcha del proceso histérico con-
temporaneo, o

57 Qp. cit, pig. 437.
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En sintesis, Kojéve, en su interpretacion del proceso his-
térico tal como es concebido por Hegel, ha ingurgitado las
mediaciones, reduciéndolas al comin denominador de la dia-
léctica de ser-nada-devenir, tal como ésta es formulada al
comienzo de la “Liégica” en la Enciclopedia, pero en la
“Filosofia del Espiritu’ aparece una via gradual de media-
ciones. E1 “espiritu del pueblo” -porque él es real y se pre-
senta como naturaleza— estd en el tiempo y de acuerdo a su
contenido tiene un principio particular y por ello ha de reco-
rrer un determinado desarrollo de su conciencia y de su
efectividad; es decir, que el Volkgeist tiene su propia historia
y se convierte —con la dialéctica que le es peculiar— en la
genera] historia universal®® Este desarrollo (desde el “es-
piritu del pueblo” hasta el espiritu universal) se realiza en
el tiempo y en la existencia. Esto significa que se realiza como
historia y por lo tanto tiene como momentos y estados singu-
lares los “espiritus de los pueblos” en su diversidad concreta.

Si el tiempo, como pretende Kojéve, es y queda siendo el
concepto, entonces la superacién del tiempo es en st misma
temporal y representa el fin del tiempo. Sobre la base de esta
interpretacién de Kojéve se llega a la conclusién que el tiem-
po, al ser superado, recogido y cancelado en el espiritu abso-
luto, “es sélo un tiempo meramente humano” que al fin de
su proceso puede suprimirse, de donde toda la historia nd
llega a ser mds que una pieza rara (Kabinettstiick) del espiritu
absoluto.®® Con sobrada razén J. van der Meulen sefiala lo
inhumano de esta supuesta {por Kojéve) posicién de Hegel.®

Lo que ha pensado Hegel, al entregar al juicio de la
posteriad su “sistema abscluto” es que éste, como filosofia del
espiritu, se reiterard circularmente en una “nueva existencia”,
en un “nuevo mundo”, y que el espiritu desarrollard una nue-
va figura, la que vendrd a integrar la “galerfa de imdégenes”
de Ia sucesién de los espiritus, provista con la plena riqueza
de aquél’* Es que para Hegel, lo que en su espiritu se pre-
senta como filosoffa, como saber absoluto contiene en una
unidad viviente lo verdaderc de todos los sistemas anteriores.

88 Encyclopddie der Philospphischen, Wissenschaften, Philosophie
des Geistes (Die Weltgeschichte, pardgs. 548 y 549), cd. G. Lasson,

5 J. van der Meule, Hegel Die gebrochene Mitte, pig. 317, Ham-
burg, 1958,

@ Qp, cit,, pag. 337 y sig.

0: Véase Phdnomenologie dss Geistes, pag. 563-364, ed. cit.
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Segin Hegel, en la histaria, Ja sucesién de los sistemas filoso-
ficos coincide con la derivacidn légica de las determinaciones
conceptuales de la idea. De ahi que la Gltima filosofia, es
decir, Ia de Hegel, seria la mas alta y un producto de todas
las anteriores, a las que ella recoge como puntos de vista o
concepciones superados. Hegel identifict la ley de la evolucion
en la légica con la de la evolucién en la historia. La critica de
esta concepeién hegeliana ha sido hecha incluso por grandes
historiadores de la filosofia, y no vamos a reiterar los con-
ceptos aducidos en ella, ya bien conocidos. -

Kojéve, en su interpretacién, pasa por alto un conceplo
fundamental de la Fenomenologic del Espiritu: que lo ab--
soluto es un resultado que ha surgido histdricamente v que
como saber del espirity, lo absoluto es la_totalidad de lo finito._
A lo absoluto hegeliano como espirvitu es inherente el extra-
fiamiento, en el que se realiza la mediacidon de naturaleza e
historia, o séa dé tédo lo que es real, finito, determinado, con
lo absoluto, que es la totalidad de todo lo finito. Pero, lo
absoluto como espiritu no es una detencién, por acabamiento
v éalminacién, del proceso histérico, més alld del cual cesaria
el devenir, congelindosé el fufuro en una intemporalidad
inerte. No se trata, como piensa Kojéve —aduciendo infunda-
damente la idea de Marx del salto en el reino de la libertad —
de la ilusiva transferencia o desplazamiento de una realidad
utdpica e intemporal en el vacic de un futuro indeterminado.

La exigencia por una satisfaccién natural y real, median-
te el “progreso” hacia una meta final, es insalvablemente con-
tradictoria con este supuesto futuro que no adviene de manera
efectivamente temporal. Tiempo historico y meta final son con-
ceptos incompatibles.
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MARX
(EN SU 150° NATALICIO)



I.— L4 FENOMENOLOGIA Y LA
DIALECTICA DE L4 NEGACION



Marx, discipulo de Hegel, se enfrenta criticamente con
la concepeién hegeliana, pero valorando también los aspectos
positivos de la misma. En los “Manuscritos de 1844” (Econo-
mia Politica y Filosofia) la eritica de Marx se centra en la
Fenomenologie del Espiritu —su filosofia de la historia— y
en la Ldgica de Hegel. Escribe: “Una mirada sobre el sistema
hegeliano. Se tiene que comenzar con la ‘Fenomenologia’
hegeliana, con el verdadero lugar de origen y el secreto de
la filosofia hegeliana”.* Repara en el aporte esencial que ésta
significa, tanto en lo atinente al principio medular de la dialée-
tica, que en ella se abre paso y encuentra su fundamentacién,
como asi también en Io que hace a la importancia de sus
ideas para la comprensién del mundo histérico, para una filo-
soffa de la historia en sus grandes lineamientos. Segin Marx,
“lo grande en la ‘Fenomenologia’ hegeliana y su resultado final
—la dialéctica de la negacién como el principio mévil y pro-
ductivo— es, en primer lugar, que Hegel aprehende la auto-
produccién del hombre como un praceso™? El enfoque cri-
tico de Marx, en los Manuscritos, se refiere principalmente al
trabajo y a la alienacidn, tales como éstos son dilucidados en
la Fenomenologia; y bosqueja —en su inicial ruptura con el
idealismo hegeliano— el problema de la marcha misma de la
realidad histérica en funcién de la reciproca relacién de na-
turaleza y sociedad, como expresién de la existencia de fac-

ticidades subyacentes en el proceso de la historia. Segin
Marx, el hombre en su comportamiento social-histérico nuneca
pierde de vista a la naturaleza, como un objeto, que expresa.
una facticidad indesplazable. Ella para él, estd siempre ahf®,
como un objeto concreto con el cual tlene _que instaurar de-

1 National Oeckonomie wund Philosophie, pig. 239, Kiepenheur,
Kéln, 1950 (Texto de los “Manuscritos” que reproduce, sin el capitulo
sobre “El salario”, el de Iz Marx-Engels-Gesamt-Ausgabe (MEGA),
Bd. 3.)

2 Op, cit., pigs. 242.243,
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" terminadas relaciones, las que ya aparecen prebosquejadas en
la_constitucién ontoldgica propia de las sensaciones, pasiones
¢ impulsos del hombre. Pero la naturaleza, tomada abstracta-
mente, por si, como algo escindido del hombre no es nada
para éste. Y esto es precisamente, empero, la forma en que
Hegel coneibe la naturaleza. Esta concepcién desconoce su
objetividad ontologica. Marx sefiala la prioridad infundada
que Hegel concede al espiritu y la distorsién que esta prio-
ridad implica con respecto a lo que ha de considerarse “efec-
tivo” (wirklich) y real
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II. — LOS ELEMENTOS DE LA CRITICA



Segin Marx, enla Fenomenologic “residen ocultos, pre-
parados y elaborados todos los’ elementos -de -la eritica y a
menudo de un modo que sobrepasa en mucho el punto de
vista hegeliano”.? Maix precisamente -lia tenido en cuenta,
en parte, estos elementos para hacer:la eritica de la concep-
cién hegeliana de la historia, Para ello Marx ha comenzado por
adoptar el método dialéctico de Hegel ~vuelto én éste hacia
las estructuras ideales *de las 'categorias ldgicas—, pero in-
virtiéndolo hacia la vertiente dél-acaecer real-A.- este respecto
nos dice, que cuando los mediocrés y tardics epigonos del
hegelianismo empezaron a “tratar a Hegel, como. en.la época
de Lessing, el bueno de Moisés Mendelssohn a Spinoza, a
saber, como ‘perro muerte’, yo, por ese, me confesé abierta-
mente discipulo de aquel gran pensador, y hasta coqueted
aqui v ali en el capitulo sobre la teoria del valor con los
modos de expresidn propios de éL¥fLa mistificacién, que la
dialéctica sufre en las manos de Ilegel, de ningin modo im-
pide que él la haya presentado primeramente en sus formas
generales de movimiento del modo mas amplio y consciente™.
Con todo, Marx retoma el problema de la libertad, en el plan-
teamiento hegeliano, ¥ lo explicita v fundamenta en el terreno
de un proceso histdrico real, enfocado dialécticamente en la
integridad de todos los factores incidentes y constitutivos en
el devenir viviente de la historia. Tanto él como Engels va-
loran en todo su alcance la medular concepcitn de la filosofia
de la historia de Hegel. Engels a este respecto escribe: “Lo
gque caracterizd la manera de pensar de Hegel, con anterio-
ridad a todos los otros fildsofos, fue el enorme sentido histo-
rico que estaba en su base. Aunque fuese tan abstracta e
idealista su forma, sin embargo tanto mis su desarrollo ideo-

3 Op. cit,, phg. 242.

. Das Kaptial, 1 Bd;, Nachwort zur zweiten Auflage, pég. 27, Euro-
piische Verlag Anstalt, 1687 '
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légico discurrié paralelo con Ia evolucién de la historia univer-
sal, y esta ultima debe ser propiamente s6lo la prueba acerca
de Ia indole de la primera. Si asi también la relacién correcta
fue invertida y puesta al revés, no obstante, el contenido real
penetrd en todas partes en la filosoffa; y tanto mds cuanto que
Hegel se distinguié de sus discipulos en que no hizo alarde,
como ellos, de ignorancia, sino que fue una de las cabezas
mis eruditas de todas las épocas. El fue el primero que traté
de demostrar en la historia una evolucién, un nexo interno,
y por singular que nos puedan parecer shora muchas cosas
que se encuentran en su filosofia de la historia, 1z grandio-
sidad de la concepcién fundamental misma es hoy adn digna
de admiracién, aungue se compare con él a sus predecesores
o a aquellos que después de él se han permitido reflexiones
generales sobre la historia. En la Fenomenoclogia’, en la ‘Es-
tética’, en la ‘Historia de la filosofia’, por todas partes pasa
esta grandiosa concepeidn de la historia, y en todas partes la
materia historiogrifica es tratada en determinada conexién,
aunque abstractamente tergiversada, con la historia”.?

9 5 Marx-Engels, Ausgewdhlte Schrifien, Bd. I, pig. 544-345, Berlin
1914,
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. Precisamente, sobre este cardcter abstracte de los princi-
pins que estdn cn Ja base de la concepeidn hegeliana —prin-
cipios asentados en estructuras. 1égioas  hipostasiadas—, va
a ineidir Ia critica de Marx,: Segun esté, Hegel establece por
via de abstraccién las categorias Ioglcas desprendidas del
espiritu real v de la naturaleza real y luego Tas transfierc al
terreno de la historia cotho formas universales del pensar, a
Ins que otorga p](,n"a vigencia. - “Lo positivo que Hegel ha
Hevado a cabo aqui —en sa Ldgica especulativa-—- es que log
conceptos determinados, las formas tijas y universales del pen-
sar en su autonomfia con 1cspec{o a la naturaleza y al espi-
ritu son un resultado necesario de la alienacién universal del
ser humano y por consiguiente también del pensar humano v,
en cousecuencia, a ellas las ha descrito y reunido como mo-
mentos del proceso de abstraccibn™® De ahi que, sefiala Marx,
la negacion de la negacion wo es lo positivo para Hegel, por
cuanto la dialéctica abstracta supera y anuld lo positivo y

. restablece la abstraccién.;Bien ha visto Marx en el Weltgeist
hegeliano, erigido en potencia ‘absoluta y en el tnico prola-
gonista dé la historia, el resultado mis radical de la aliena-
cidn humana y de la transferencia del proceso histérico real
a las formas abstractas del pensar; privadas de cualquier con-
tenido.t En la concepeién hegeliana la historia es wn proceso
que s¢ tiaduce por wn movimiento que debe tener lugar en
el dominio de la realidad; pero sin embarge su {in, que es el
saber: absolitto, sélo puede ser alcanzado, de acuerdo al prin-
eipo - inmanente que él supone en la illosofm cn el pensar
qlié’ coinprende coneeptualmente, después que el camino ha
‘sidessredorrido y los hechos se han cumplido (la begriffene
'Gesch'i'chm) En su contenido v alcance esta idea determina
I comcepeion de Ia historia de Ia Fenomenologia del Espiritu.
Péro; como sefiala Marx, el espiritu absolulo, que en resu-

.
r

.._«_g“';hl\fatjon_al Cekonomie und Philosophie, pig. 261,‘¢d—.'pit._‘
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midas cuentas es el sujeto de la historia en esta concepeion,
hace de la misma una mera apariencia, es decir, la constituye
post-festum gbélo en la concienciza y se la asigna a ésta por
escenario.

El procesa in fleri es, asi, eliminado. Y2 apuntamos (en
Hegel) que la Fenomenologia no enloca el proceso hacién-
dose, sino en cuanto que él estd cumplide, siendo por lo tanto
una fenomenclogia descriptiva del mismo, como historia
acaecida.

Pero, es necesario aclarar que, para IHegel, tiempo vy
proceso mismo son intemporales, y él distingue entre si algo
es todo el proceso o un momento del proceso. El Hempo es
el eterno procese mismo, o sea el momento abstracto que hay
en él'y que hace la unidad de ser y no-ser én las cosas fini-
tas, engendrando en éstas las contradicciones.

Para Hegel, pues, la contradiccién alcanza su unidad y
concilizcién en el ser, y, consecuentemente, en el espiritu
absoluto, que es su manifestacién finita. En cambio para
Marx la contradiccién estd en la esencia, que es la mediacién
entre el ser y el concepto, y ella no alcapza unidad y conci-
lizcién en la esencia, sino que da lugar a un proceso indefi-
nido. La esencia como mediacion convierte al ser en concepto
dindmico, histdrico, pues el movimiento de éste ha resultado

' de tal conversién.

ik £ EN

Mientras Hegel, por identificar .el espiritu —la. idea—,
con el Hempo originario y derivar de aquél el proceso del
desarrollo histérico, explica en funcién de la idea v su
proceso superestructural las formaciones praclicas, Marx, en
cambio, situdndose en la instancia histérica real, invierte este
procedimiento explicativo. Nos dice que la verdadera concep-
cién de la historia “se mantiene en el terreno real de la his-
toria, no explica la praxis por la idea”, sino que “explica las
formaciones ideoldgicas a partir de las praxis material., Ella
muestra gue la historia no termina disolviéndose en la auto-
conciencia comeo espiritu del espiritu, sino que en ella, en
cada estadio, se encuentra un resultado material, una suma
de fuerzas de produccién, una relacién historicamente creada
con la maturaleza y de log individuos entre si, que le son
transferidos a_cada generacién por su predecesora; una masa
de fuerzas productivas, de capitales y circunstancias, los que
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si bien, por una parte, son medificados por la nueva genera-
cién, a ella, empero, prescribe también, por otra parte, sus
propias condiciones de vida y le da un determinado desarro-
llo, un carédcter especial, de modo que tanto las circunstancias
hacen a los hombres, como los hombres hacen a las circuns-
tancias™.” Es que para Marx, [a historia es una concatenacion
de generaciones, cada una con su tarea peculiar pero vincula-
das por un nexo de continuidad que les permite recoger la
herenciz del pasado y superarla dialécticamente, es decir,
modificarla, renovarla en virtud de la prospeccién creadora
que estd insita en ellas. Lo que ellas han recibido de valioso
del pasado, ban de tramsmitirlo depurado y enriguecido al
futuro. De ahi que “la historia no es mas que la sucesién‘[
de las generaciones singulares, cada una de las cuales explota
los materiales, los capitales, las fuerzas de produccién que a
ella le han transmitido todas las precedentes; de donde por
un lado, bajo circunslancias enteramente modificadas, conti-
nfa la actividad tradicional, y por el otro, con una actividad
del todo diferente, transforma las viejas circunstancias”® -

T Deutsche Ideologie, en Die Frilhschriften, pag. 368, Kroner
Verlag.

8 Qp. cit., pag. 364.
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IV. —“CONCIENCIA DE L4 LIBERTAD"
Y I.A LIBERTAD DEI HOMBRE



La finalidad dltima de la concepcién de Marx de la his-
toria es la misma que la de Hegel, es decir la realizacién de
la libertad como concepto axial de la afirmacidén del hombre
como fin en si, postulacién del idealismo alemén, que no es
otra que la que hace suya Marx. S6lo que log caminos y me-
dios para alcanzar tal finalidad varfan en ambos pensadores
como asi también la instancia en que la libertad ha de lograr-
se, y en qué medida el hombre real y concreto ha de disfrutar
de ella y cudl es el régimen social que la ha de garantizar.

Si como sostiene Hegel, la marcha de Ia historia univer-
sal es “el progreso en la conciencia de la libertad” cabe pre-
guntar si “conciencia de Ja libertad” es sélo mera libertad de
In conciencia o libertad del hombre como sujeto concreto y
agente de una praxis apta para hacerlo efectivamente libre.
Ante esta alternativa acuciosa, Marx dird que la libertad del
hombre real no es mera libertad de la conciencia. Este es el
sentido de la critica que Marx formula a la concepcién hege-
liana de la libertad. Para Hegel, el ser humano, e! hombre es
igual a autoconciencia; el ser que se hace cargo o asume su
ser es sdlo la autoconciencia apoderindose de la esencia obie-
tiva. Marx sustituye la autoconciencia por ¢l hombre real y
objetivo, considerando a éste como verdadero sujeto.

La realizacién de la libertad, tal como la concibe Hegel,
ha de ser lograda en Ia sociedad burguesa, con la cual se cierra
¢l ciclo hegeliano de la filosoffa del espivitu. Hasta la absolu-
ci6n de esta etapa, las formas de la libertad, desde la Polis
griega, han estado sujetas a un devenir dialéctico. Este, para
Hegel, habia aparentemente concluide con las instituciones
traidas a la vida por la Revolucion Francesa, no obstante
reconocer el propio Hegel que ésta contenia contradicciones
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cuya resolucidn él remitia al futwro. Para Marx, la evolucidn
dialéctica de las formas de la libextad continta, porque la
libertad ha encontrado y encuentra nuevas resistencias a ven-
cer, ya que la sociedad burguesa y su régimen econdmico no
hace posible su realizacién efectiva. El grado de libertad
alcanzado, que no refleja la plena e integral libertad del hom-
bre en lo econdmico v lo sacial, es sélo una forma destinada a
ser dialécticamente sobrepasada en el curso del devenir his-
tbrico.
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Paza Marx, la libertad es un producto de la evolucién
histérica, en In que ha incidido la praxis social para realizarla
progresivamente, o advenir a ella por el salto cualitativo. La-
libertad como categoria histérica estd siempre condicionada ;
por el grado de dominio del hombre sobre la naturaleza y -

i su aplitud para ponerla a su servicio. También la libertad
refleja el grado de poder del hombre sobre si mismo y, en
comumidad con olros hombres, sobre la dindmica social.
-~ La relacién del hombre con la naturaleza, se efectda por

* medio de la industria. Esta supone la accion del hombre scbre
la naturaleza, la que a su vez implica el conocimiento de sus
leyes. La libertad humana no es la utépica independencia
con respecto a las leyes naturales, sino conocimiento de las
mismas a fin de aprovechar las fuerzas de la naturaleza y poner-
las al servicio de la industria y de las empresas humanas de
toda indole. La libertad del hombre estd condicionada por
la necesidad natural y por la que emerge imperativa de la
propia naturaleza del hombre. La libertad del individuo ais-
lado, desconectado del plexo social y basada en la eleccién
enteramente libre (en el liberum arbitrium indiferentice) es
irreal y quimérica. Con relacién a esta cuestion, IHegel ha
dado el paso decisivo: hay un vinculo dialéctico fundamental
- entre libertad y necesidad; ambas, lejos de ser reciprocamente
lexcluyentes, se condicionan una a otra. Sobre este intrinseco
nexo dialéctico entre la libertad y la necesidad nos dice Hegel:

i “Cuando el espiritu es concebido como mera libertad sin ne-

! cesidad entonces él es arbitrario, Hbertad abstracta o formal,

| libertad vacia™® Y dando més fuerza a este concepto, Hegel

* afirma: “Tenemos que decir que el espiritu es libre en su
necesidad, que sélo en ésta liene su libertad, asi como su
necesidad consiste en su libertad”® Por consiguiente, dialéc-
ticamente la libertad es la verdad de la necesidad. Y pox ello
precisameiité, el hombre ha luchado y se esforzard siempre

v Geschichte der Philosophie, Efleifung, pigs. 116-117, ed. cit.
10 Qp, cit, phg. 116,
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}por ampliar la esfera de la libertad, restringiende eada vez
1n4s esta base de necesidad en que ella se asienta, sin llegar
jamas a abolirla. Aunque Hegel haya afirmado, con respecto
i la concepeidn estoica, como un apotegma, que “la libertad
cn ¢l pensamiento... es s6lo el conceplte de la libertad v no
la libertad viviente misma”r la relacidén dialéctica de liber-
tad y necesidad, en definitiva, se resuelve en él nada mis que
en un conocimiento, el que queda recluido en Ia conciencia,
y la libertad es, asi, libertad de la conciencia, v no del hom-
bre concreto como sujeto real.

Para Marx, asimismo, la libertad es una relacidn dialéctica
con la necesidad pero esta relacidn se anuda en sintesis de
opuestos en el sujeto real, en el hombye, y ella adquiere vida
en el proceso de la evolucién social o en Jas mutaciones cuali-
tativas que implican las revoluciones. Del paso de un orden
social a otro, la libertad amplia su esfera en la medida en
que la infraestruchura econdémica se modifica, restringiendo 1a
base de necesidad coactiva, que la informaba. Es lo que ha
acontecido en la historia con el insurgir al poder politico, v
sobre la base de una mayor libertad econdémica, de otra clase
social. No otra fue la transicién revolucionaria que marcéd el
advenimiento de la sociedad burguesa a la instancia histérica
y le permitié consolidarse con su estatuto de libertades,
aparentemente formales, pero que eran la expresién de sus
intereses econdmicos, asegurados por su régimen estatal, Por
lo demés, esta libertad formal! nunca ha sido puramente abs-
tracta, sino que a su forma le corresponde un contenido, el
contenide que le dio el sistema capitalista.

Ahora, mediante una lenta pero raigal transformacion

- de la base econdémica, inicia su ascenso una nueva clase so-
cial, abre su brecha el proletariado. La velacién dialéctica de
libextad y necesidad se torna fluida, y la primera asume més
claramente el cardcter de una categoria histérica dotada de
una inmanencia dindmica. El trabajo y la proyeccidn que él
estd llamado a adquirir va a ser el pivote para toda futura
transformacién social. La necesidad coactiva y la finalidad
meramente externa cederin —~de acuerdo a la postulacién
tedrica y a exigencias humanas-— al impulse de un libre es-
fuerzo creador de nuevas condiciones de vida. Es lo que
licidamente ha previsto Marx: “El reino de la libertad co-

11 Phinomenologie des Ceistes, pig. 158, ed. cit.
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mienza de hecho s6lo alli donde el trabajar, el gue cstd
determinado por la miseria y la finalidad externa, cesa. Lste
reino reside, pues, conforme a la naturaleza del objeto, mas
alla de la produccién propiamente material. Asi como el sal-
vaje tiene que luchay para satisfacer sus ncccsidades, para
mantener su vida y reproducirse, lo mismo tiene que hacexlo
el hombre civilizado, y ¢l tiene que luchar en todas las for-
mas de sociedad y bajo todos los posibles modos de produe-
cién. Con su desarrollo se amplia este reino de la necesidac
natural, porque se amplian también las necesidades; pero al
mismo tiempo se amplian las fuerzas de produccién que a
éstas sati'sfacen.gLa libertad en este dominic sdlo puede con-
sistir en que el hombre socializado, los productores asociados
regulen racionalmente su metabolismo con la maturaleza, lo
coloquen bajo un control comunitario, en lugar de ser domi-
nados por ¢l come por una potencia ciegn; y efecutar este in-
tercambio con el menor empleo de fuerza y bajo las condi-
ciones mas adecuadas vy dignas de su naturaleza humanal
Pero este dominio queda siendo siempre un reino de Ia neces
sidad, Mas alld del mismo comienza el desarrollo de Ias fuer-
zas humanas —el que vale como un fin en si-~, el verdadero
reino de la libertad, el que, empero, sélo puede flovecer sobre
aquel reino de la necesidad como sobre su base. La reduccidn
de la jornada de trabajo es la condicién fundamental”®

12 Dag Kapital, Bd. III, pig. 828, ed. cit.



VI.—EL REINO DE LLA LIBERTAD



El advenimiento del “reino de la libertad” estd condi-
cionado, para Marx, por el ascenso al dvea histérica de Ia
existencia de una sociedad sin clases, En el postfacio a la
segunda edicién de EI Capital, nos dice que la sociedad ale-
mana de su época, por su rezagada siluacién bistérica, ex-
cluye todo aporte “eriginal” para el ulterior desarrolle de la
economfa “burguesa”, pero no excluye, por parte del pensa-
miento alemén, la critica de la misma. “En Ja medida en que
tal critica en general representa a una clase, ella sdlo puede
representar a una clase —el proletariado—, cuya vocacion
histérica es la transformacién revolucionariz del modo capi-
talista de producciton, y, por tltimo, la abolicidn de las cla-

ses”** Tanto Marx como Engels pensaban ¢ue la filosofia”

clisica alemana, a pesar de su corteza conservadora era en
el fondo una filosoffa revolucionaria, Hamada a infleir de
manera decisiva en el ideario gue promoveria aquella trans-
formacion. Se referfan particularmente al pensumiento de
Hegel. Con razén alirméd Engels que el proletariado moderno
es“un hijo y heredero de Ja filosofia idealista alemana. Y
Marx, en Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosopie, sciiala
escuetamente la reciprocidad cde este mexo al afivmar que
ast como “la filosofia encuentra en el proletariado sus armas
materiales, el proletariado encuentra en la filosofia sus armas
espirituales™.

Marx, ciertamente, no hizo profecias, como las que erré-
neamente se le atribuyen. Sus previsiones —su cauta progno-
sis— se fundaban en su concepeién de la dialéctica real, mo-
vilizada por la negacion de la negacién a fin de hacer
lugar a lo positivo; también en el zumbo gue tomaria el
proceso social europeo, transformador’ de las  estructuras
béisicas de la sociedad burguesa. fiste proceso dialéctico-
histérico no es, para Marx, remate Gliimo de la historia, un

12 Qp. cit., Bd. I, pig. 28,
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fin, una “edad de oro”, que como un Deus ex machina, des-
cendiese en su acaecer, tal como sostienen algunos mitélogos
e historiadores de la religién que mal interpretan a Marx.
Tan es asi, que ya en los Manuscritos de 1844, al dilu-
cidar los fundamentos del comunismo que él preconizaba,
escribe: “Tll comunismo, como supresién {Aufhebung) de la
propiedad privada como autoalienacién humana es por ello
apropiacidn real de la esencia humana por el hombre y para
el hombre; por consiguiente, retorno total del hombre para
si en tanto que hombre social, es decir humano, retorno
consciente y que se ha operado conservando toda la riqueza
del desarrollo anterior”.** En padginas anteriores, Marx ha
hecho la critica mds incisiva del mddico comunismo, enten-
dido come el reparto entre todos —no supresion por socia-
lizacién— de la propiedad privada, el que sélo es la comn-
secuente expresitn de la misma y la negacién de la persona-
lidad. “El comunismo ‘asienta lo positivo como negacion
de la negacién y es por lo tanto el momento real de la eman-
cipacién y del retorno a si mismo del hombre, el momento
necesario para el desarrollo de la historia venidera. El comu-
nismo es la forma necesaria v el principio energético del fu-
turo préximo, pero el comunismo no es, en tanto que tal, el
objetivo del desarrollo humano —la forma de la sociedad
humana”*® E]l comunismo como régimen social no puede ser,
para Marx, la finalidad, el objetivo de la historia, sino que
éste es la apropiacién por el hombre de su esencia humana,
que ese régimen facilitaria. Lo afirmado en los Manuscritos
coincide con lo que més arriba-hemos citado de El Capital.
Mis allé del “reino de la necesidad” comienza el desarrollo
de las fuerzas humanas, el que vale como un “fin en si mis-
mo”. Sélo por la posibilidad abieita a este desarrollo el hom-
bre puede acceder paulatinamente a su esencia humana,

1+ National Oekonomie und Philosophie, pig. 181, ed. cit.
15 Op. cit,, pag. 199, '
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I.— ACTUALIZACION REVOLUCIONARIA



Todo lo que ha acaecido en el mundo después de la
Revolucién Francesa —y de la primera guerra mundial, de
la Revolucién de Octubre, de la segunda guerra mundial, de
la Revolucién China de 1949— no es nada mas, segin Kojéve,
yue “una extensién en el espacio de la potencia revoluciona-
ria actualizada por la Revolucién Francesa”; es decir, “es la
actualizacién sino-soviética del bonapartismo rohespierreanc”.?
Esta es la consecuencia de la tesis formulada por Kojéve de
que la batalla de Jena sefialé “el fin de la historia propia-
mente dicha”, es decir, “el fin de la evolucién histdrica del
hombre”* Después de la gesta de los “creadores de mundos
nuevos® {Napolebn) y de los reveladores de su creacién
{Hepgel), la historia ha concluido; el hombre entra en la
post-historia y deviene un animal lidrico satisfecho.

‘Sefalar someramente el proceso que arranca de las con-
tradicciones —destacadas precisamente por Hegel— que en-
trafiaba aquella “actualizacién revolucionaria universal” es
hacer implicitamente la critica de la interpretacién de Ko-
jeve, producto de una flagrante falta de sentido histdrico y
de la universalidad con que los acontecimientos de nuestra
época lo han venido alertando v enriqueciendo.

La Revolucién Francesa, a lo largo de su cruento proceso,
entrafi¢ contradicciones internas que cobrarian manifestacion
incipiente en la sociedad burguesa a la que aquélla trajo a la
vida e iba a consolidar. El Estado se estructura antes que
ésta, v ello contribuyé a la formacién en sus elementos dife-
renciados, de la sociedad civil, eslabén entre la familia y el
Estado. Marx, en el prélogo a su Grundrisse der Kritik der
politische Ogkonomde, apunia que las relaciones juridicas y
las formas del Estado tienen su ovigen en las condiciones
materiales de la existencia, de lo que Hegel —siguiendo el

1 Introduction ¢ lg lecture de Hegel, pig. 436, ed. cit.
2 Qp. cit., pag. 436.
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precedente de los ingleses v franceses del siglo XVIII— lla-
md sociedad civil (én su Filosofia del Dervechio). Los indivi-
duos integrantes de In misma son ciudadanos del TEstado y
como personas privadas tienen su propio interés y persiguen
sus propios fines. De ahi que el comportamiento del ciuda-
dano estd determinado por su interds, v de cuya idea no tiene
_conciencia. Ex consecuencia el Estado, como expresién juri-
dica de la socicdad burguesa es, comoe lo definid Hegel, un
Estado de la necesidad, Estado exterro, es decir, llamado a
regular juridicamente desde fuern los intereses de los indivi-
duas.
H u B

Por oposicidn dialéctica al véghmen feudal surgid, como
consecuencia de aquel acontecimiento revolucionario, la so-
ciedad burguesa, la que, merced a Iz primera revolucién in-
dustrial, tuvo un ncelerado desarrollo y se estruchd y cimenté
econdmica y socialmente. Pero aquellas contradiceiones inter-
nas trabajaban en su seno y, con el tiempo, se irlan agudi-
zando para dar lugar a una segunda revolucién de raigal
proyeccién econdmica y social. Una clase que conlleva, con

sus exigencias reivindicatorias, una idea de libertad que es .

expresion de su peculiar necesidad histérica iba a ser agente
de esta segunda revolucidn: el proletariado. Vale decir que
la sociedad burguesa, esto es, la tesis, en su identidad impli-
caba la oposicidn dialéctica a ella, es decir 1a antitesis, la
gue tenia que explicitarse concretamente en los aconteci-
mientos contempordncos. Para comprender el grado de efec-
tividad y la potencia dindmica de Ja antitesis tendremos que
referitnos somevamente a ella, contemplada dentro del plexo
de estos acontecimientos. En contra de lo sostenido por Ko-
jgve —al hilo de su ingeniosa interpretacién de la Fenome-
nologia del Espiritu— no ha concluido el praceso histérico,
la historia no ha alcanzado su tope con un supuesto “bona-
partismo  mapoelednico-robespierreanc”, y con el fin de las
“revoluciones sangrientas”; quizd tampoco haya terminado la
tarea de los “creadores de mundos nuevos”, aunque no se
pueda hacer una prognosis acerca de la posible insurgencia
de éstos en el tiempo y en el dmhito geogrifico, En sintesis,
nada se puede predecir con respecto al futuro. La filosofia,
consignada a conceptualizar lo real-histdvico, no es profética.
No obstante, subvertida en sus clasicas finalidades puramente

96

Tt EEE



Diarterica £ HISTORIA

especulativas, ella se ha vuelto hacia la praxis como a un enfo-
que fundamental de los problemas del mundo contemporaneo,
La filosofia de la praxis, centrada en los problemas del
trabajo, de la actividad industrial, de la tecnologia, de la
cibernética, de las transformaciones estructurales, ha abierto
perspectivas de alcance antes insospechado. Y en este sentida
cabe descubrir en la compleja wrdimbye del preseute algunos
hilos y direcciones prospectivos que siguiéndalos con atencién
y perspicuidad pueden Ilevar el pensamiento a un terreno
fértil en hallazgos.

Lejos de haberse cerrado el ciclo de las revoluciones,
asistimos a uno de guerras revolucionarias anticolonialistas,
de imprevisible aleance. Revoluciones en los ambitos étnicos
colonizados que, con su accesién a la instancia de las insti-
tuciones politicas “libres” al modo occidental, se prolonga-
ran de modo cadtico en el terrenc econdmico y social, no
sélo contra la penetracién colonizadora, sino también contra
las estructuras feudales en que sus sociedades se asientan.
Pueblos subdesarrollados y hambrientos se rebelan contra las
ex-metrépolis ricas. La explosion demogrifica y el clamor
trofico, que trae aparejado, rapidamente se ird articulando
en un movimiento revolucionario de incaleulable alcance. La
“tempestad sobre Asin” ha comenzado a rugir con més fuerza,
preanuncio de inevitables sacudidas y desplazamientos de su
enorme potencial humano. Al “cosmos” asentado en el colo-
nialismo y el feudalismo residual los pueblos del medio y
extremo Oriente preferirdn el caos de una rebelidn perma-
nente, en la esperanza de aventar las viejas estructuras y
hallar una salida a su situaciéon de miseria. Sudamérica, la
mayoria de cuyos palses sélo conocen un minimo goce de las
libertades burgunesas, no ha superado la economia de tipo
feudal en que estd estancada, exhibiendo una endeble arma-
zén politica con un caedizo barniz de instituciones “demco-
cratico-representativas”, Anle el hambre —Ila subalimentacién
en muchas de sus regiones ya es endémicn— que estd hacien-
do presa de ella, la cual aumentard con el ripido incremento
de su poblacién, es previsible a corto plazo una serie de mo-
vimientos en cadena. En Ia mayoria de sus paises, los elencos
politicos gobernantes, sin base de sustentucién popular y
mediatizados por los intereses del capital monopolista inter-
nacional, estin a merced de los golpes de Estado, gue toman
el poder con el “consenso” de los sables.
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Engels, interpretando acertadamente Ia proposicién de
Hegel, “todo lo qgue es real es raciomal y todo lo que es
racional es real”, nos dice que esta proposicibn “siguiendo
todas las reglas metédicas del pensar hegeliano se resuelve
en esta otra: Todo lo que existe merece perecer” Explica
que “segin Hegel, la realidad no es de ningdim mods un
atzibuto inherente a toda situacién social o politica bajo
todas las circunstancias y en todos los tiempos. La republica
romana era real, pero también lo fue el imperio romano que la
desplazd™.t Paradojalmente, esto es aplicable, pero en sen-
tide inverso, a lo acaecido en los dos paises geograficamente
mAas extensos de Latinoamérica. En ellos, el gobiemo de los
elencos politices enfeudados econdmicamente al capital fi-
nanciero trustificador, no era real, constilulan una parodia
de democracia representativa. Pero el gobierno de las dicta-
duras militares que los desalojaron del poder - ellas también
en directa dependencia del capital fordneo y seudo inversor—
es todavia menos real. Es una grotesea parodia, en lo eco-
némico, de defensa patridtica de los intereses de la “comuni-
dad”, exornada con anacrénicos prineipios seudo deetiinarios
y pujos de independencia nacional,

3 Ludwig Feuerbach und der Ausgang der Tlassischen dewtsehen
Philosophie, en Marx-Engels Ausgewiihile Schriften, Bd, 11, pag. 332
ed. vit,

4 Op., cit, pag. 331,
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Como pretende Kojéve sacaso las dos grandes revolu-
ciones de nuestra época’ (la de Octubre de 1917 y la China
de 1949) son expresién de “civilizaciones retardatarias de las
provincias periféricas”, que tardiamente se vienen a “alinear
sobre las posiciones histdricas europeas {reales o virtuales)™?*
£l invocado “auténtico sentido historico”,® desde el cual se
formulan tales afirmaciones supone una vision restricta, limi-
tada a Europa; pero la historia se ha universalizado y ante
su acaecer no cabe refugiarse en un provincianismo miope.
Hoy la filosofia vy las couvsideraciones filoséfico - histéricas
tienen gue habérselas con wn pensamiento_de dimensién pla-
netaria, vy enfocar problemas acucicsos que no eg posible elu-
dir o ignorar, recluyéndose en la campana neumatica.

Basta tan solo tener en cuenta los dos epicentros de la
actualizacién revolucionaria en nuestra época para compro-
bar que algo nueve, como fermento profundamente transfor-
mador, ha operado una apertura en el orbe supuesto concluso
y cerrado con el “epilogo histérico” del “bonapartismo robes-
pierréano napolednico™. El impulso realizador de los “crea-
dores de mundes nuevos” —aunque éstos sean especimenes
de una rma avis— no ha desaparecido del escenario de Ta
historia. Algo —cuya dimensién no es posible infravalorar—
ha acaecido en el mundo, que en los pueblos que no marchan
a ciegas, ha provocado una dilatada conmocidn.

Un nuevo orden social, con sus problemas y diffeiles ta-
reas, ha surgido. Su advenimiento no ha sido algo inesperado
y del todo contingente, sino que a pesar de la coyuntura histé-
tiea que lo favorecid; obedecia a vn largo proceso de gesta-
cién. La antitesis dialéctica.real, con respecto a la sociedad
burguesa y su sistema econdémico, ha operado la transicion
revolucionaria, en una vasta zona del mundo, hacia el socia-

5 Introduction o lo lgcture de Hegel, pAg: 486 (nota), ed. cit.
8 Op. cit., pag. 486. ' :
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lismo y unz nueva estructuracién de la sociedad. Si la sin-
tesis lograda no ha consolidado la base postulada y requerida,
‘esto es porque su situacién todavia fluida ha traido nuevos
problemas, lo que es, en parte, inherente al proceso dialéc-
tico que le ha dado concrecién social y econbémica. Pero esto
no obsta a que se repare criticamente en las debilidades que
ella presenta. En algunos aspectos, al marxismo institucional
instaurado en Occidente no se aviene doctrinariamente —y
ello se refleja en la realidad— con lo que ensefia y exige con
relacidén a su eficacia el tramite dialéctico. De ahi que en los
lideres y mentores intelectuales del marxismo institucional
la dialéctica experimenta una distorsidn v a causa de ello las
situaciones objetivas se interpreten mal. Ademds, aguélles,
por incorrecto empleo de las categorias dialécticas, incurren
en un confusionismo tal, que su “dialéctica” es un traba-
fenguas. Sucumben asi a la “falsa conciencia™® Esto explica
su reiterada chachara con afirmaciones tan infundadas como
éstas: “Estamos ya ante el necesario trinsito del socialismo al
comunismo”; “esto sucederd con férrea necesidad”, vy otras
por el estilo. No hay una necesidad dialéctica para tal transito.
La categorfa que en tal decisiva emergencia estaria en juego es
la de la contingencia con sus innimeras mediaciones {hechas
quizd de progresos graduales, de retrocesos, de tropiezos).
Los que asi se expiden son “idedlogos” vociferantes que corren
con la sintesis —atn en trance de hacerse, venciendo grandes
resistencias— como con upa antorcha apagada. En realidad
‘tienen que retomar la antitesis y acoger en ésta, en lo tecno-
l6gico, en lo cultural, y en lo atinente al incremento de la
produccién industrial, todavia mucho de la tesis.

® Este concepto peyorativo de ideologic lo ha dilucidado Marx
en Deutsche Ideologie. Pero hay también en éste una acepcion positiva,
que la formulé en carta a Kugelmann: “Como el proceso ideoldgico mis-
mo brota’ de las circunstancias, y él es un proceso natural, es asi gue
el pensar realmente conceptual puede ser siempre el mismo y séla
gradualmente diferenciarse conforme a la maduracién del desarrollo v,
por lo tanto, también del organo con el cual éste es pensade” (Briefs
an Kugelmann, carta del 11 de julio de 1868, pig. 68, Dietz Verlag,
Berlin, 1952). Vale decir que todo régimen social tiene su ideologia,
tanto en el sentido correcto de la palabra, como asimismo en sentido
peyorative. Esto acontece con la ¥ideologia” en la sociedad burguesa; y
también en la sociedad socialista en. construccidn.
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Una breve puntualizacién acerca de la metodologia dia-
léctica del pensar v el verdadero significado procesal de la
triada tesis-antitesis-sintesis, y el ejemplo de una situacién
histérica concreta aclarard desde el punto de vista filosofico
el nexo entre dialéctica y realidad. En el proceso dialéctico,™
la supresion de los opuestos no es hacerlos desaparecer, sino
realizarlos en su fluidez, como antinomia dindmica, De este
modo la sintesis cobra su verdadero significado, y la Aufhe-
bung un sentido positivo. Efectivamente, la Aufhebung im-
plica tres diferentes momentos eslabonados complementaria-
mente, En primer lugar es “suprimir” (follere), en segundo
lugar “retener” (conservare) y Por~iiltitno “superar” (elevare).
Las eqiiivilencias en aleman de estos tres momentos de la
Aufhebung, acepciones que incluso posee este vocablo en el
uso comin, son: wegraumen, dufbewahren y hinaufnehmen.
De modo que la sintesis debe contener, transformados, los
elementos contradictorios de la tesis y de la antitesis. Pero

*la antitesis estaba ya implicaba en la tesis. La tesis es la
identidad mas la no-identidad, o sea la diferencin. La anti-
tesis nicga lo asentado por la tesis, v esta contradiccién reco-
ge, modificados, los opuestos, de modo que la antitesis no es
un vaso incomunicante con la tesis, ya que ésta transfiere,
por la diferencia que le es inmanents, su gustancid & la anti-
tesis, sustancia que ésta, a su vez va a fransferir a la sintesis.
Esta, en la secuencia del proceso dialéctico, pasa a ser, a su
vez, una nueva tesis. Si la sintesis no recogiese, integrin-
dolos en unidad, los wioiiientos opuestos de tesis y aniitesis

“para implicarlos en una dindmica procesal no habria trémite
dialéctico.

‘Como dijimos, el ejemplo de una situacién concreta, de
una coyuntura histérica decisiva, puede ilustrar la relacién
entre dialéctica y vealidad, permitiéndonos comprender con-
ceptualmente los hechos que han transformado el mundo e
inaugurado una nueva época en la historia. La antitesis beli-
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gerante frente al régimen burguds capitalista, el que como
consecuencia de la primera guerra mundial puso al descu-
bierto las contradicciones que interzamente lo escindian, sur-
gZe, cobra vida v se funcionaliza en el dilicil y accidentado
proceso que abre la Revolucidn de QOctubre, Las contradiccio-
nes eran mucho mas hondas y tajantes en Rusiz por su régi-
men monarguico feudal, absolutista en los hechos, y por &l
atraso industrial con relacidn a los paises del Occidente euro-
peo, industrinlizados y con un desarrollo  tecnoléogico en
marcha y sobre todo en comparacion con los U.5.A. donde el
progreso industiial y la teenizacion tenian mayor impulso y
efectividad., La Revolucidn Rusa, sorteando dificultades v a
la defensiva en todas las fronteras, contra las fuerzas foraneas
v la reaccidn blanca que se coaligaron por sofocarla, tiende a
una nueva sintesis en lo social, en lo econémico y en lo cultural.
Cuando un periodista inglés preguntd a Lenin qué era la
“revolucién bolchevique”, él, con pleno sentido realista, afir-
mé: “el poder de los Soviets més la electriticacion”; es decir,
la industrinlizacién como una tarea inmediata y urgente para
el primer Estado socialista, no del todo consolidado. Es que
la antitesis —situacién todavia fluida— no podia desembocar
de golpe en la nueva sintesis sin una estabilizacidn condicio-
nada del proceso revolucionario, que permitiese a aquélla
recoger vy adoptar de la tesis lo gue necesitaba para devenir
efectivamente una nueva sintesis: industrializacidn y tecno-
logia acelerades, es decir, precisamente lo que habfan alcan-
zado los paises capitalistas de Europa y, en mayor grado de
‘desarrollo, los Estados Unidos de Norteamérica.
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1V, — ANTAGONISMO ENTRE LAS
POTENCIAS NUCLEARES



Después de la segunda guerra mundial se abre un pe-
rfodo critico de agudo antagonismo entre las potencias ven-
cedoras. En realidad, fue una guerra perdida por las “demo-
cracias” occidentales, y el verdadero triunfador fue el “comu-
nismo” soviético. La mediacién dialéctica entre estos extre-
mos contradictorios, durante el proceso bélico, estuvo repre-
sentada por el macional-socialismo alemén y fascismo italiano.
Sobre las ruinas dejadas-por la contienda dilata sus fronteras
la URS.S. e incorpora a su Area politica los paises de la
Europa central; surgen las “democracias populares”. Lsta-
dounidenses, ingleses y franceses cobran la pieza de Alemania
accidental, y asi nace la Republica Federal Alemana. Lo que,
durante la guerra, fue antagonismo latente entre la U.R.5.5.
y U.S.A., se torna pugna ideoldgica abierta y declarada. Es-
tados Unidos, ya antes del desenlace de la guerra y en forma
total despuds, se dispone a movilizar su potencial bélico y
dispositivos tecnolbgicos y psicolégicos complementarios: pro-
paganda ideolégica, estrategia politica, servicios de informa-
cién, etc. Se habia hecho la terrible experiencia de la bomba
atémica vy se conocian los resultados positivos acerca de la
fabricacion de la bomba de hidrégeno.

Estados Unidos e Inglaterra, en la seguridad ilusoria de
poseer el monopolio de las flamantes armas nucleares se
preparan para una tercera guerra, guerra preventiva, con la
intencitn de fremar el “comunisme”, destruyendo a la Unién
Soviética. Pero ésta, con gran sorpresa de los adalides de Ia
cruzada “salvadora”, ya tenia la bomba atémica y habia hecho
con éxito las primeras pruebas de la bomba de hidrégeno.
Las armas “milagrosamente” decisorias eran el secreto de
Polichinela. Nadie monopolizaba el atomo (ejemplo, la Re-
publica Popular China que fabrica ambos artefactos en tiem-
po record), v éste siempre insondable desafia Ia sabiduria de
los fisicos vy la osadia de las potencias que se dedican a su
aplicacién bélica. Los atomos “excitados” hace rato que han
entrado en accién con resultados funestos para los aprendices
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de brujo: voladura de bases, hundimiento de submarinos y
estallido prematuwro de cohetes nucleares.

Terminada la segunda guerra mundial, se enfrentaron
hostilmente las dos superpotencias nucleares, A través de una
serie de situaciones conflictuales que no llegaron a un punto.
aritico, empiezan a equilibrarse las fuerzas de ambas en el
dominio de la preparacién tecnolégica con fines bélicos. La
U.R.5.8, respalda la campafia pro-paz y coexislencia compe-
titiva con el lanzamiento de sus primeros Sputniks, y pone en
¢l espacio sus naves césmicas. Su avance cientifico-tecnold-
gico, su rapida industrializacién, en la que se introduce la
automation y la puesta en funcionamiento de sus primeras
usinas atémicas, le permiten impulsar su desarrollo econd-
mico y darle mas amplia base, todo ello dentro del marco
de un Estado asentado en una férrea burocracia. En la me-
dida en que la propaganda y la campafia anti-“comunista”
adversarias se intensifican, en la misma medida se endurece
hacia el exterior y en lo interno, el régimen soviético, y ante
el acoso del capitalismo occidental reacciona con la contra-
ofensiva. Esta pugna se inicid en las postrimerias de la dicta-
dura absoluta de Stalin, dura hacia dentro y mucho méas dura
hacia afuera. ‘

Ambas superpotencias, hipersensibilizadas por la mutua
desconfianza vy el temor, se sienten Mamadas, merced a2 la
falta de visién historica de sus dirigentes, a troguelar los
destinos del mundo. Ellos parecen ignorar que ¢l mundo es
mas grande gque sus ambiciones teratoldgicas, v que existen
factores imponderables siempre sorpresivos y poderes latentes
y otros en rapida insurgencia, que harin frente a la incontro-
lada voluntad de dominacidon de su plana dirigente. Ahora
las vemos “coexistit” merced a Ia capitulacién sovidtica. Cuan-
do un poderio estatal se excede en el empleo de la fuerza
agresiva contra otros pueblos o en el orden intemo frente a
sus propios ciudadanos, comienza a agrietarse por dentro o
a desmembrirsele el bloque de satélites sobre los que ejerce
dura hegemonia, para terminar aniguildndose a si mismo.
Es lo que hoy nos estd mostrando la historia y nos mostrara
en el futuro préximo con mas evidencia. Tales aberraciones
son las que han dado origen a los “crimenes de brujeria”
contra personas, opiniones, ideas. Ineptos recursos persecu-
torios, de todos conocidos.
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V.—DESTINO DE LAS IDEAS DE RAZON
Y LIBERTAD



La situacién histérica concreta que ha dado lugar al
antagonismo eutre capitalismo y “comunismo”, con su tras-
fendo, nos eonduce a abocarnos a los dos grandes problemas,
el de la libertad y el de la razén, tales como ellos fueron plan-
teados y encontraron respuesta en la linea filoséfica Hegel-
Marx. Para lo primero, cabe aducir un testimonio idéneo vy,
para lo ltimo, enfocar criticamente, en una sintesis final,
las conclusiones a que sobre el mismo lega Herbert Mar-
cuse. En el posi-facio de 1954, de su libro Beason and Revo-
lution, New York, 1941 (incluido en la edicién inglesa de
1955), Marcuse, acerca de aquel antagonismo, escribe:
“...El Estado soviético se transformé en una sociedad alta-
mente racionalizada e industrializada, fuera del mundo ca-
pitalista y llegé a ser bastante poderosa para competir con
éste de acuerdo a sus propias condiciones, desafiando al
monopolio del mundo capitalista sobre el progreso y su pre-
tensibn de configurar el futuro de la civilizacién, El mundo
occidental contesté con la movilizacién total. Y esta movili-
zacién complementaba los eontroles nacionales e internacio-
nales sobre las zonas de peligro de la sociedad. El mundo
occidental se unid en una medida hasta ahora desconocida en
su larga historia”" Ciertamente, acerca del alcance de tal
movilizacién y el manejo de “los controles” a ella accesibles,
Marcuse tenia buen motivo para saberlo, pues de 1942 a
1950 fue jefe de seccibn en el Office of Strategic Services
en la Universidad de Columbia y en el Departamenio de
Estado en Washington D. C.; después colaborador cientifico
y docente en el Russian Institut de la Universidad de Colum-
bia, como también en el Russion Research Center de la
Universidad de Harvard.

Lo gue nos interesa, empero, es la interpretacién del con-
cepto hegeliano-marxista de Ia libertad 3’ de la razén que
nos presenta Marcuse, pues aquélla puede ser un resultado

7 Vernunft und Revolution, pig. 374, Neuwied am Rhein, 1962.
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de su acervo informativo. La conclusién que él extrae se
articula perfectamente en el canto del cisne que les hace
entonar a la libertad vy la razdn, las que, segiin Marcuse, sélo
pueden ser concebidas como utopin. Hagamos notar, anles
de algunas acotaciones eriticas, que Marcuse, al igual que
Kojéve, reduce el escenario del procese histdrico universal,
computando dentro de él s6lo como factores decisivos a Esta-
dos Unidos, el Occidente europeo y la Unidn Soviética. Este
estrechamiento de la perspectiva histérica lleva a conclusiones
parcializadas, sin asidero valido. No se puede desconocer que
la historia se ha wuniversalizado y que el pensamiento filosd-
fico ha operado una apertura hacia el acaccer total. Estamos
ante las exigencins de un pensamiento planetarioc que Marx
ha sido el primero en proclamar.

Marcuse 1954 afirma: “La libertad se encuentra en reti-
rada tanto en el dominio del pensar como también en el de
la sociedad. Ni la idea hegeliana de la razém ni la marxista
se ha aproximado a una realizacién; ni el desarrollo del espi-
ritu ni el de la revolucién accede a Ia teoria dialéctica tenida
en vista”? Y con esta afirmacion, harto expediliva y antidia-
léctica, Marcuse ancla en una concepeion de la libertad y de
la razbén como utopias, atn mis objetable. En ellz se pres-
cinde llana y simplemente de las mediaciones dialécticas,
como anotaremos luego en una consideracién algo mds cir-
cunstanciada. Parece que Marcuse se rehusa a ver lo que,
en el proceso de progresiva realizacién de la libertad y de
posible racionalizacién de lo real, tiene que perecer y lo que,
en lugar de ello, nace y estd llamado a superarlo dialéctica-
mente. Pero Marcuse 1941 ha ya refutado a Marcuse 1954:
“Por medio de la dialéctica, la historia babia llegado a trans-
formarse en una parte constitutiva de la razdén. Hegel habia
mostrado gue las fuerzas materiales e intelectuales de la hu-
manidad se habian desarrollado con bastante amplitud para,
conforme a la praxis social y politica, reclamar la realizacién
de la razém. La filosofia misma alcanzd asi su directa
aplicacidn en la teoria de la sociedad y en la praxis, con lo
cual éstas no eran alguna fuerza externa a aquélla, sino
posesién de su legitima herencia. Si por encima y més alla
de esta filosoffa tenia que haber algin progreso, ello habia
de ser un paso més alld de la filosofia misma, un paso que,

8 Op. cit., phg. 365,
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a la vez, fuese mas alld del orden social y politico, con el
cual la filosofia habia ligado su suerte”? Aqui nos entende-
mos con Marcuse. Es la temporalizacién, mundanizacién de
la filosofia, enunciada por Marx en su Disertacidn Doctoral.®

También Marcuse 1928 tenia razén contra Marcuse 1954,
cuando —en su ensayo Beitrige zu einer Phinomenologie des
Historischen Materialismus— escribfa: “El marxismo es la
teorfa de la revolucién proletaria y la critica revolucionaria
de la sociedad burguesa. El vive en la indestructible unidad
de teorfa y praxis, ciencia y accién, y toda investigacién
marxista debe conservar esta unidad como el mis alto hilo
conductor”. .

Precisamente en este trabajo primerizo, de fecha ante-
rior a la segunda guerra mundial, Marcuse se anticipd varios
afios a la melange de hegelianismo y fenomenologia de Sartre
y Merleau-Ponty, y partiendo de las posiciones de Husserl y
Heidegger, principalmente de Ja de este Gltimo, tratdé de inte-
grarlas desde el punto de vista de la dialéctica materialista.
Marcuse, discipulo de Heidegger e influido por Dilthey, esta-
blece un nexo entre la ontologia existencial heideggeriana y
el materialismo histérico, acentuando entre otros el aspecto
de la praxis social. Sein und Zeit radicaliza la problema-
tica de la filosofia burguesa —lo que en el fondo implica la
disolucién de ésta— y es también una radicalizacién de la
conciencia histérica. Heidegger polemiza contra el histo-
ricismo porque sobre Ia base de la historiografia del Dasein
se intenta enajenarlo a éste de la historicidad propiamente dicha
que, segim aquél, lo caracteriza. En este punto entronca la
concepcion de Marcuse, tendiente a una interpretacidn dialée-
tico materialista del Dasein, en Marx; se trata de complemen-
tar la ontologia existencial con una fenomenologia dialéctica. El

¢ Op. cit, pig. 228.

¢ La relacién del sistema filoséfico (pensaba en el de Hegel}l con
el mundo es una “relacién de reflexidn”, del reflejar {en el sentido fisico}.
“Apasionado por el impulso de realizarse entra en tensidn con lo que
dificre de &1 ("lo otro’}... Lo que era luz interior se transforma en
Hlama devoradora que se vuelve hacia fuera. Asi, Ia consecuencia es
gue el devenir filostfico del mundo es al mismo tiempo un devenir
mundano de la filosofia, y que su realizacién es, a la vez, su pérdida”,
{es decir, que su superacién la conserva transformada). Differenz der
demokritischen und epikureischen Naturphilosophie, pag. 80, Jena, 1964,

10 Beitrdge zu einer Phinomenologle des Historischen Materia-
lismus, en “Philosophische Hefte”, N® 1, pag. 45, Berlin, 1928,
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concepto de Dasein es enteramente neutral en Heidegger. Pe-
ro interpretado histérica 'y ontolégicamente, con referencia a la
“situacion fundamental”, definida por Marx, en que se encuen-
tra el hombre como ser histérico, el Dasein es también, en su
conerecidn humana, un mdédulo social econdmico, ideclégico
y espiritual.

En un trabajo posterior de Marcuse --el de habilita-
cién—, poco conocido: Hegels Ontologie und die Grundle-
gung einer Theorie der Geschichtlichkeit, 1932, en el parrafo
final de “Introduccién” se lee: “Lo que este ensayo pueda
acaso contribuir a un desarrollo y clarificacién de los pro-
blemas, lo debe al trabajo filos6fico de Martin Heidegger”. En
este libro aparece bien acentuada la filincién heideggeriana
de Marcuse, y dun en ensayos posteriores estin mds de una
vez presentes las categorias (los existenciales) de Sein und
Zeit. En la critica de Marcuse de la sociedad industrial v de
Ia tecnologia se percibe claramente un eco de la posicidn de
Heidegger frente a la téenica. Para éste, el viento de Ia ame-
naza atémica “sopla del Oeste no menos fuerte que del Este”;
el “olvido del ser” (el ser “es lo digno de ser pensado”™)
proviene de la irrupcién de la técnica, pues el ruido de las
miqguinas no nos deja oir la “voz del ser” ni colocarnos bajo
su “tutela”, También para Marcuse (aunque no invoca el
“ser” heideggeriano) la técnica ha interceptado el destino del
hombre; la sociedad industrial, considerada en su unidad tee-
nolégica (U.S.A. y UR.S.S.) ha liquidade las ideas de razon
y de libertad; la ratio tecnolégica ha devenido una ldgicea
politica de la dominacidn y el poderio omnimodo sobre los
hombres, hasta el extremo gue hace imposible su liberacion,
Tanto Heidegger como Marcuse no toman en consideracién
las grandes mutaciones sociales acaecidas en nuestra época y
sus consecuencias, ¥ la postulada mediatizacién de la téenica
merced a la construccidn de la sociedad socialista, Han par-
cializado su enfoque, reduciéndolo a lo europeo (o a lo euro-
asidtico), sin tenmer en cuenta un hecho de verdadera tras-
cendencia histérica: el despertar de Oriente, la etapa que se
inicia con la guerra revolucionaria y las guerras de liberacidn
nacional de los 4mbitos colonizados, o que da unz dimensién
planetaria al acaecer histérico.

Marcuse acude precisamente a las ideas enunciadas por
Heidegger sobre la técnica para fundamentar su tesis del
apriori tecnolégico, el que nos permite bosquejar la natura-
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leza como medio potencial, como materia para la organiza-
cién téenica. Aduce, entre otros enunciados de Heidegger,
el que éste formula en el ensayo sobre Rilke {Wozu Dichter?,
en Holzwege, pig. 268): “En general, la utilizacién de ma-
quinarias v la fabricacion de maquinas no es todavia la tée-
nica misma, sino s6lo un instrumento adecuado a elln para
la organizacién de su dispositivo esencial en lo concreto de
su materia prima”.*"

Como hemos visto, para Marcuse, la libertad se encuentra
en retirada y la idea de la razén muy lejos de su realizacién.
¢Culles son los factores o potencias que han creado esta si-
tuacién de impasse para ambas ideas rectoras del hombre y
de la sociedad? Marcuse nos da la siguiente explicacién: “La
razén en su més profunda esencia es contradiceidn, oposicidn,
negacidn, mientras la razdén atn no es real. Si la fuerza con-
tradictoria, oposicional y negativa de la razén es quebrada,
entonces la realidad se mueve bajo sus propias leyes y des-
pliega, inobstaculizada por el espivitu, su poder represivo.
Una tal derrota de la potencia de la negatividad acompafia de
hecho al progreso de la Wltima civilizacién industrial, Con la
concentracién y eficacia en aumento de los conlroles econd-
micos, politicos y culturales, la oposicién en todos estos do-
minios ha sido aplacada, integrada o liguidada. La contra-
dicciéon ha sido absorbida por la afirmacion de lo positivo”.2*
Segin esta taxativa conclusién, la libertad y la razén —en
su troquel hegeliano, sin exceptuar el marxista— han cerrado
¢l despliegue hacia su posible realizacion. Marcuse le expide
el certificado de defuncién a la razén. El agente homicida
estarfa constituwido por la “revolucién teenoldgica”, los “con-
troles econdmicos”, “politicos”, “culturales”, el “progreso de
la ultima revolucién industrial”, Todos estos factores habrian
interceptado la posibilidad de realizacién de la razén y para-
lizado su lento y progresivo avance.

o® Véase Der aindimensionale Mensch, Studien zur Ideoclogie der
fortgeschritiene Industricgesellschaft, pig. 168, Neuwied, Berlin, 1967.
3a. ed. alemana 1968.

11 Vernunft und Revolufion, pag. 370, ed. cit.
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En lo que respecta al ensayo de Marx para fundamentar
la idea de libertad vy definir de nuevo la de la razon, inte-
grando en ésta los factores econdmicos, Marcuse se pregunta:
“¢Ha sufrido un destino semejante al otro ensayo, el mar-
xista, para delerminar de nuevo a la razdnf™* La respuesta
que nos da es afirmativa. Examinemos brevemente, en su
orden, estos dos conceptos medulares del espiritu en su pro-
yeccién a la realidad histérica. En primer lugar, la libertad
obedece también a un proceso dialéctico; no cabe pensarla
realizdndose de golpe y de una vez por todas. Su dindmica
estd condicionada por la- efectividad de la negacion de las
resistencias que se le oponen. Estas pueden ser grandes y
dar origen a un retroceso de la idea de la libertad en lo in-
dividual y en lo social. La réplica de la libertad a esta situa-
cién suele ser —asi lo atestigua la historia— el salto cualita-
tivo en el que, aunada a otros factores decisorios, abre el
camino a so avance. Sabemos que, desde el punto de visla.
del idealismo objetivo, la libertad ha sido funddimentada por!
Hegel "én una instancia meramente cognitiva; se trata del
“progreso en la conciencid ‘de la libertad”. Para Marx, en
cambio, la libertad ha de tener en lo social y en la transfor-
macién revolucionaria infraestructural su base real, La idea
correlativa de la realizacidn —siempre aproximativa— de la
libertad es !a de un orden social justo. Y éste ha de ser obra
exclusiva de los hombres sin intervencién de ningin poder
trascendente, ni la de ninguna necesidad inexorable, llamada
a incidir desde fuera o desde dentro sobre el destino de los
hombres y el advenimiento de la sociedad a un orden justo.
Marx ha excluido del proceso dialéclico incluso la existencia
de una necesidad férrea, coactiva. Sélo juega un papel deci-
sivo la categoria dialéctica de la necesidad en un régimen
cconémico como el capitalista cuyas fuerzas productivas no
podian desarrollarse més, y cuyo interno antagonismo, origi-

12 Op. cit., pig. 370,
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na necesariamente una escision de su base y la irrupcién
revolucionaria de nuevas relaciones de produccidn.

La esencia mis profunda de la razén y su apertura a la
libertad es efectivamente la negacién que ella entrafia, es
decir, una actividad dialéctica que le es consustancial. Consi-
derado dialécticamente el problema de la libertad, lo primeio
que cabe comprobar es que hay diferentes formas histéricas
.de la libertad, plasmaciones de su inabolible conato por man-
tenerse en constante proceso de génesis. Ella, a traves de sus
nuevas concreciones dejé muy atrés al esclavo de la cultura
antigua y al siervo de la gleba, La libertad troquelada por la
sociedad burguesa, en funcién de sus exclusivos intereses eco-
ndmicos, no es la libertad peticionada por el proletariado, el
protagonista de la nueva torma englobante y universal que
ella tiende a asumir; ni la que hoy reclaman los nuevos pode-
res de la superestructura —en la que anida una cripto revo-
lucién andrquica—: grupos humanos preteridos por su extrac-
cién racial, poderes estudiantiles en explicable yebeldia,®
subclases marginales impelidas —dentro de sus propio paises
y fuera de ellos—, a migraciones desesperadas. Todos estos
son factores coadyuvantes para el alumbramiento de la nueva
forma de la libertad. “La razén se ha identificado .con la reali-
dad: lo que es real es racional, aunque lo que es racional
atin no ha llegado a ser realidad™?, sentencia Marcuse. Deja-
mos de lado el paralogismoe, hysteron proteron en que esta
expresién incurre (la realidad se ha identiticado con la ra-
zén: lo que es real es racional... aunque lo que es racional
no... es todavia (real) realidad), Lo sostenide por Marcuse
sobre el significado de la proposicidén hegeliana implica un
error, puesto que cierra abruptamente el proceso dialéctico y
le sustrae el verdadero alcance que tene en Hepel. Ni la razén
se puede identificar, sin més, con la realidad, ni lo racional
puede llegar a ser real sin las mediaciones. Acerca de lo pri-
mero hemos ya aducido la correcta interpretacién de Engels:
no teda realidad, bajo cualquier circunstancia contingente,
cs racional, Los dos enunciados de la proposicién no son in-

® Quizd la explicacién mis aproximada a Ia realidad del poder
estudiantil en accién es la que nos da Mao Tse-Tung: “El movimiento '
estudiantil forma parte del conjunte del movimiento popular. Su ascense
impulsara inevitablemente el ascenso de todo el movimiento popula”.

13 Qp. cit., pag, 370,
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tercambiables; en principio, lo racional ha operado la sim-
biosis de sustancia y sujeto; éste ha devenido sustancia, en
la instancia de la universalidad. En cuanto a la otra parte de la
proposicién: lo racional no puede llegar a ser inmediatamente
real, estd condicionado por las mediaciones concretas. Io
racional sélo puede Negar a ser real en y por la mediacién, es
decir, mediante el pensar y el obrar de los individuos que se
forman {a través de la cultura) para la universalidad, esto
es, deben acceder a una realidad con sentido universal 'y
concreto. Esto, Hegel lo ha dilucidado a fonde: “No lo acci-
dental, separado, como tal, de su contorno, sino lo umido
(lo conexo) con otras cosas reales adquiere una existencia
propia y una destacada libertad; es la inmensa potencia de lo
negativo, es la energia del pensar...™* Para Hegel hay, pues,
un concepto falso {malo) de realidad ¥ un concepto filosé-
fico de realidad. La verdadera realidad es la que en 'si se mue-
ve escindiéndose de 1o irreal; ella abarca también la negatividad,
o sea, la negacién de la realidad inmediata por obra del en-
tendimiento individualizante y libre.'* La verdadera realidad
es la que estd en movimiento y mutacién, la que desde siem-
pre se forma a partir del perecer de lo existente, por la me- |
gacidn potencial de todo lo dado. 4

Hegel sabia que lo “racional” sdlo puede ser real por las
mediaciones; tan lo sabia que, rematando su luminosa expli-
wacion intercalé sofovoce entre lo racional y lo real un debe
ser (soll sein} o un tiene que ser (muss sein).”

11 Phinomenologie des Geistes, pig. 29, ed. cit,

16 Véase Op. cit., pag. 29.

® Heinrich Heine, centinela avanzado en la defensa de la libertad
y auditor de Hegel, refiere, con esa ironia amable y aguda, envolviendo
en una sonrisa las cosas serias que solia decir: “Cuando un dia yo estaba
mal humorado por la exprestén: ‘todo lo que es, es racional’, &l (Hegel)
sonrié de modo singular y anotd: ‘Se podria decir también: todo lo que
es {racional) tiene que ser real”, (Zur Geschichte der Religion und
Philosophiec in Deutschland, Simtliche Wetke, Bd, 8, pag, 535, ed.
Elster). Algunos solemmes —y por solemnes abuiridos— historiadores
alemanes de la filosofia, transpasados de deutschen Ernst han impugnado
la autentividad del testimonic de Heine, pera en reuliddd, conociendo las
intencionadas acotaciones de Hegel, debemos darles su valor. Lo mismo
a lo que Heine, en la obra citada, nos dice a propdsito de si Hegel erva
o no ateo: “Si yo estaba, precisamentc detrds del maestro cuande &
compuso la partitura del atefsmo”.
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“La idea de otra forma de razén y de libertad, como
ella fue tomada en consideracién tanto por el idealismo dia-
léctico como también por el materialismo, aparece de nuevo
como wtopia. Pero el triunfo de las fuerzas represivas y con-
trarias no perjudican la verdad de esta utopia”** son las
palabras con que Herbert Marcuse epiloga su Nachwort de
1954.

Porque Marcuse no considera que la idea de razén y
de libertad cobren actualizacién ni en la filosoffa burguesa
clasica, cuya culminacién es el idealismo hegeliano, ni en el
materialismo dialéctico, la exalta, pero como utopia, sin base
alguna de concrecidn real. Se mantiene en vilo en el plano
estratoférico de la negacién de la negacidn, adornindola,
mediante una endeble dialéctica de la frustracién, con la
aureola del viejo v perimido anarquismo, Ha dado, asi, la
espalda al proceso histérico real para erigir en canon del mis-
mo un ulopismo trascendente. Marcuse transfiere, con pres-
vindencia de lo peculiar de situaciones histéricas diferentes,
a la transicién del capitalismo al socialismo lo que es valide
s6lo para la filosofia burguesa clasica, Asi, el problema de
la estructuracién racional de la sociedad, devienme, para él,
utopfa; la realizacién de la libertad se comvierte en mito.
Ademds identifica la configuracién burguesa de la existencia
con la nueva forma de existencia, a la que el advenimiento
del proletariado al 4rea histérica ha dado ya troquel.

Marcuse esfuma el transito de Hegel a Marx y homologa si-
tuaciones harto diferentes. Cabe precisar las notas diferenciales
de ambas para apreciar las consecuencias divergentes y hasta
opuestas. En Hegel, el desarrollo parte del ser y se realiza
para la esencia.- Tal desarrollo, en la Ciencie de la Ldgica
corresponde a los acapites “cualidad”, “cantidad”, “medida”?"
En cambio, Marx parte de la mercancia, el verdadero ser de

18 Vernunft und Revolution, pag. -874u
AT Wissenschaft der Logik, Bd. L., phgs. 96, 179, 336, ed. Lasson.
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la economia politica. La mercancia se despliega en capital,
recorriendo los estadios mercancia-dinero-capital; la cantidad
tiene su expresion en la mereancia, la cualidad en el dinero,
y la medida es la mutacién del ser en la esencia, y sc puede
compararla con la transformacion del dinero en capital. La
esencial diferencia metodoldgica entre Hegel y Marx reside
en que éste no parte, como Hegel, de una conslruccién
abstracta de la existencia,® que comienza en la nada y llega
al autodesarrollo del pensamiento, sino que su punto de par-
tida son los hechos, es decir, el ser dado y determinado de la
sociedad capitalista. Sobre esta linea del ser concretamente
histérico ha de realizarse la apertura para la libertad del
‘hombre mediante la praxis revolucionaria, que va configu-
rando el futuro.

En Hegel, las contradicciones se unifican, se concilian
en el ser; en Marx, en cambio, las contradicciones alcanzan
su unidad antagonica en la esencia, y de este modo se pro-
duce el cambio de las modificaciones cuantitativas en muta-
ciones cualitativas, como resultado de la negacién de la ne-
gacién. Respecto a ésta, su empleo concreto por Marx nos
previene ya contra la usual adulteracién de su significado.
“El modo capitalista de apropiacién gue ha surgido del modo
capitalista de produccién es la primera negacién de la pro-
piedad privada individual, fundada en el propio trabajo.
Pero. la produccién capitalista engendra con la necesidad
de un proeeso natwral su propiaz negacién. Es la negacidn de
Ia negacion. Esta no restablece la propiedad privada, pero si
la propiedad individual sobre Ia base del progreso de la exa
capitalista; de la cooperacién y de la propiedad comiin de la
tierra y de los medios de produccidén creados por el trabajo
mismo”.*¢ Fsta es la dnica vez que Marx, en todo El Capital,
habla de la negacidn de la negacidn, dandole un significado
bien preciso.

La realidad histérica, en Hegel, deviene el movimiento
de las estructuras légicas hipostasiadas que llevan en si el
germen de su propia superacién. El concepto de realidad
como resultado procesal, tanto en lo atinente a la naturaleza

* FEustencia, explica Hegel, “no es mero ser {Sein), sino estar
(Dasein), tomado etimolégicamente, ser en un determinado lngar™
{Wissenschaft der Logik, Bd. I, lib. I, eap. 2, A, a).

18 Iigs Kapital, Bd. I, pag. 791, ed. cit.
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como a lo dado histéricamente nos indica la salida para lag
aporias que habian quedado reclusas en su sistema. En acep-
cién hegeliana la verdadera realidad eg siempre un resultado

.sujeto a devenir en un doble sentido. Tal resultado, en el

primer sentido, es la historia como superacidén y transforma-

.cién de lo dado paturalmente, o sea un cambio que niega y

conserva; y en el segundo sentido: la historia como supera-

v —

cién de lo histérico dade histdricamente. Esta superacion se |
realizd en ciencia (y técnica), religidn, arte, mowmentos que,

para Hegel, quedan recogidos en el “espiritu absoluto”. Para
Marx, en cambio, tal superacién se realiza en la instancia-de
lo histérico real.

" La revolucién tecnolégica y su consecuencia, la dltima
(segunda) revolucién industrial, no son un estado tope y
definitivo, que clausure el proceso histdrico contemporaneo.
Ademds —y sin entrar en el problema, ya planteado, de los
limites de la técnica— el progreso tecnolégico, la “produccitn
en masa’, la “democracia de masas”, [a burocratizacién de las
organizaciones sociales, no significan, como piensa Marcuse,
la abolicién de la razén como negatividad creadora, dejando
s6lo expedito el camino a la utopia, es decir a la frustracion
de la razén misma y de la libertad. El Gltimo libro de Mar-
cuse, Der eindimensionale Mensch (Neuwied, 1967, ed. ingle-
sa The one dimensionzl Man, Boston, Massachusetts, 1964},
es una especie de epiflogo en el que la utopia se identifica,
por contradictic in adjecto, con el renunciamiento a toda
esperanza acerca del ulterior destino de la razén.

En su anpilisis de la sociedad industrial, Marcuse no
tiene en cuenta un factor decisivo. Su determinacién de la
ciencia, la téenica, la burocracia y el capitalismo como ins-
trumentos de dominacién y poderio —instrumentos que en-
cuentran su comin denominador en la “racionalidad tecmo-
légica” — prescinde injustificadamente del hecho que el modo
de produccién capitalista, en la forma del mecanismo del
provecho, posee constitutivamente su propia dindmica; esto
e¢, fomentar el aumento de la riqueza producida como me-
dio para la acumulacién del capital. Marcuse deja sin resolver
la ‘cuestién cémo se comportan entre si la “racionalidad tec-
nolégica” unidimensional y los antagonismos estructurales del
capitalismo. Ademds, no es consecuente con su tesis de la
unidimensionalidad desde que sigue ateniéndose a la com-
cepeién tradicional, es decir, al antagonismo entre fuerzas
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productivas y relaciones de praduccidn; antagonismo que hoy
como en ¢l pasado tiene vigencia en el capitalismo. El prin-
cipio conductor, en el proceso econémico, continfia siendo
ahora como antes el mecanismo del mayor provecho. Esto lo
reconoce expresamente el propio Marcuse: “Aun en el capi-
talismo més altamente organizado se mantiene como regula-
dora de la economia la necesidad social conforme a la apropia-
cién privada y a la distribucién del provecho. Esto significa
que el capitalismo vincula ademés la realizacién del interés
general con los viejos y conocidos intereses particulares. Pro-
cediendo asi él se sitda frente al conflicto entre el potencial
creciente para satisfacer la lucha por la existencia y la nece-
sidad de intensificar esta lucha; entre la progresiva supera-
cién del trabajo y la necesidad de mantenerlo como fuente de
provecho”.2?

Segin Marcuse, desde el fin de la segunda guerra mun-
dial las conlradicciones socio-econémicas dentro de la socie-
dad capitalista estin en suspensc. Ello es el resultado de “una
conciliacidn o convergencia de las oposiciones™.*® Marcuse ve
las causas determinantes de la actual formacién de Ia socie-
dad capitalista tardia y sus tendencias de desarrollo en otras
dimensiones no econdmicas, principalmente en la situacién
conflictual entre pafses capitalistas y paises socialistas, asu-
miendo este antagonismo las formas dominantes de lo que
él llama “racionalidad tecnolégica”, Ia que en definitiva se
transforma en ‘racionalidad” politica y ésta se presenla como
una “légica” del poderio v de la' dominacién. Para Marcuse.
pareciera que las fuerzas en fermentacién de los pueblos sub-
desarrollados y hambrientos no son computables en el desarro-
llo del proceso mundial. Tampoco sospecha —o lo elimina de
sus chleulos— ¢l futuro enfrentamiento planetario de los dm-
bitos colonizados y los paises sobreindustrializados.

Segin Marcuse, las situaciones conflictuales y de com-
peticidn frente a los paises socialistas actGan como fuerza esta-
bilizadora del capitalismo tardio. La mera existencia de un
sistema social que pretende sex el hevedero histérico del capi-
talismo monopolista y que se dispone a alcanzar la capacidad
de rendimiento de éste y hasta sobrepasazla, representa el

19 Der eindimensionales Mensch. Studien zur Ideologie der fortge-
schrittene Industriegesellschaft, phg. 78, Neuwied, Berlin, 1967,

20 Op. eit, phg. 39
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desafio global al mismo. También la transformacién de los
antagonismos internos de la sociedad capitalista en conflictes
de politica internacional (externos) Hegan a ser fuertes esti-
muloes para la expansién econémica y el progreso técnico. Uno
de esos estimulos seria, para Marcuse, Ja carrera cosmondu-
tica (j}). Pero éste reduce todo a la oposicién entre el capi-
talismo y el mundo socialista industrializade. Olvida, pues,
los Ambitos étnicos subdesarrollados bajo la explotacién eco-
nomica y financiera del neocolonialismo. Los antagonismos
son mucho mis hondos y extendidos que lo que imagina
Marcuse, Este se rehusa a reconocer en el estado de yebelién
de los pueblos subdesarrollados y explotados el factor revolu-
cionario més explosivo, el que, a corto plazo en la perspectiva
historica, llevard al enfrentamiento planetario entre los paises
colonizadores y los colonizados y subyugados.

Marcuse apunta la posibilidad de una “técnica de la
liberacién”. Queda abierto, empero, el interrogante si un
cambio en la direccién del progreso técnico basta para con-
cretar el concepto de una tecnologia revolucionaria cuyo total
instrumentario pueda ser mediatizado al servicie de necesi-
dades humanas., Por contraste con esta prognosis en aparien-
cia optimista, también él sostiene la médica y hoy difundida
tesis del “fin de la historia”. El fin de la historia es asimismo
el fin de la utopia.’* Antes, para Marcuse, la utopia era una
especie de cuerpo astral cuya funcién era absorber Ja luz
de las ideas de razén y libertad, las que habian sido inter-
ceptadas por el progreso de la sociedad industrial. Se trataba,
pues, de un utopismo trascendente, pero no tanto como para
no legar a esfumarse con el “fin de la historia”. Como la
utopia fue secretada como Ersatz de la razén y de la libertad
por el proceso de la historia, con €l fin de esta ella pierde
toda su vigencia. En consecuencia, el sistema industrial que
nos anuncia Marcuse estd privado de historicidad; sus artilu-
gioii en su perfeccidén estitica, se han sustraido a la tempo-
ralidad.

En el universo tecnoldgico unidimensional de Marcuse
—universo estacionario, ya que la historia ha tocado a su fin—
los hombres levarin una feliz existencia parasitaria. Lllos
devendrAn los parisitos de los grandes y pequefios animales

2t [ras Eande der Utopie, pig. 71 y sigs., Beilin, 1967,
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de la fauna mitologica del acero y del material plastico. Y
una de las grandes soluciones que él preconiza para superar
las contradicciones del mundo moderno, del capitalismo tar-
dio, es la comunidad de intereses entre los paises ricos, diri-
gida contra los paises pobres. Un ejemplo de esta comunidad
ejemplar y altruista es el acuerdo temporario de USA. y la
U.R.S.S. Acuerdo temporario (i) porque el “fin de la his-
toria” parece ser un fin a plazos, en cuotas a determinar.

El proceso discursivo a través del cual tratan de funda-
mentarse las tesis de Marcuse es un laberinto; en cada trecho
surge una impasse y con ésta una serie de contradicciones, En
el fondo, su concepcién es un tardio retofio de las teoriza-
ciones sobre la tecnocracia. Ella esti estrechamente em-
parentada con la ultraconservadora “teorfa de la época con-
tempordnea” de Hans Freyer. Levantar los pilares de una
mis avanzada —y presuntamente invulnerable— tecnocracia
es, en concepto de ambos, la misién asignada a la ciencia y
a la técnica en el sistema social del industrialismo de signo
capitalista. A su tesis del “fin de la historia® —semejante en
su formulacién a la de Kojéve — Marcuse trata de fundamen-
tarla tecnolégicamente en la categoria de las fuerzas produc-
tivas. La liberacién que promete el progreso técmico no es
posible y todo este proceso de la sociedad industrial desem-
boca en el “fin de la historia” y con el fin de ésta también
adviene el “fin de la utopia”. La razén que aduce Marcuse
tiene cardcter asertdrico: “Todas las fuerzas materiales e in-
telectuales que pueden ponerse en juego para la realizacién
de una sociedad libre exisien, estin disponibles, Si ellas no
son puestas en juego es exclusivamente atribuible a la movi-
lizacién de la sociedad subsistente contra su propia posibili-
dad de liberacién™.** Cabe preguntar a Marcuse, 2a estas
fuerzas disponibles para la liberacién, quién las dirige e ins-
trumenta? Sin aclarar esta cuestién, su tesis no puede pre-
tender validez alguna. Si se trata de la marcha inercial de las
cosas, de la movilizacién del aparato técnico, sin una praxis
conductora, no puede hablarse de liberacién ni de libertad.

En sintesis, centrindose en uma concepcién socialista,
como ¢l lo hace, escinde ¢l socialismo en tecnicismo y utopis-
mo. Fetichiza la negacién de lo existente —del primado de
lo tecnocrdtico— y por esta posicién recae en una instancia
que precisamente Marx ha superado. La pgrosse Weigerung

22 Qp, cit, pig. 14.
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respecto a lo existente de que enfiticamente habla es una
errata. Sin decision fundada en la libertad y en una meta
racional no es posible ninguna resistencia o recusacién ope-
rante.
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VIII. — UTOPIA Y REALIDAD



Marcuse —a quien debemos un aporte positivo en la
investigacién marxista, sobre todo en lo relative a los prime-
ros escritos de Marx, sefialadamente los Manuscritos de 1844
—desemboca, como lo senala R. Steigeswald,* en una “dia-
léctica de la desesperacién”. Esta dialéctica es tan infundada
como la esotérica esperanza a que se aferra E. Bloch. Es
“la esperanza en la dialéctica con la mediacién del devenir
histdrico™?* La esperanza, como expectativa del espiritu ca-
rece de virtud operante, como por el contrario es el caso de
la praxis. Segin Bloch hay un primado de la utopia con res-
pecto a lo real en devenir, lo que no estd aiin concluso tanto
en su fundamento como en su horizonte. “De modo tal que
a base de esto se puede decir: lo real posible con la suficiente
mediacidn, por consiguiente la novedad con la mediacidn
dialéctico-materialista, proporciona a la fantasia utdpica su
segundo elemento, su correlato concreto: lo que estd fuera
de un mero fermentar, de una efervescencia en el ambito
interno de la conciencia”** No hay, pues, en nuestro concep-
to, una “voluntad de utopia”, como quiere Bloch, adjudicén-
dole a ésta un primado sobre lo real, sino una voluntad de
realidad, insita en toda praxis, que incide operaite en las
_posibilidades inmanentes de lo real en devenir. La utopia co-
bra su verdadero significado sélo en funcién de la praxis aph-
cada a la posibilitas de una realidad deviniente.”® Mas abs-
tracta que la simple realidad fActica es la utopia como mera
esperanza movilizada por el profetismo, el misticismo y el
marxismo en confusa simbiosis,. Hay que invertir los tér-
minos: no es lo real lo que deviene utopia, sino la utopia,
realidad, A la utopia —sobrepasada en su dltimo avatar como
“socialismo utépico”--, que es hija primogénita de la realidad,

* Vénse Herbert Marcuses Dialektik der Verzweiflung, en Marxis-
tische Blatter, pag. 33, N® 6, Frankfurt am Mein, 1967,

28 Dags Prinzip Hoffnung, Teil I-V, pag, 8, Frankfwrt am Mein, 1959,

2¢ QOp. cit., pig. 296.

®% Acerca de este problema, remitimos al lector a4 nuestro ensayo
Realismo de lg Utopia, en Kairds, N® 4, agosto de 1968, Buenos Aires.
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la hacen ahora su hijastra, la Cenicienta de la filosofia, apta
para un barrido “dialéctico-materialista” como para un fregado
de los taberndculos de la mistica y del profetismo. Sus devotos
la proclaman princesa, pero la adoman con collares de aba-
lorio, que ellos dicen de perlas y brillantes. ‘

En sintesis, estamos frente a una temditica, abigarrada e
inconsistente, de epigonos, lIa que invelucra ingredientes hete-
rochitos, de dificil soldadura: profetisino, marxismo, utopismo,
magia, misticismo, antropologismo solipsista. Es la sofistica
contemporanea —de inspiracién andrquica— sin el nivel de
la” gran sofistica griega. Tal es la postura de los Bloch, Lu-
kécs, Marcuse y Sartre, y otros de menor formato,

Con relacion a esta sofistica contermpordnea ya nos hemos
referido sucintamente a E. Bloch. Podemos ahora, de paso,
ejemplificar con la posicidn existencialista de Sartre. El caso
de Marcuse, mas serio y complejo, ya lo hemos tratado con
mayor detalle,

Sartre pretende nada menos que corregir y completar el
marxismo (el de Marx}, que en sus principios y en su método
es una apertura sobre lo real y concreto. Aquél propugna
una “dialéctica histérica”, apoyandose, segim él, en Hegel;
en realidad, en el Hegel interpretado por Kojéve. Sostiene
Sartre que el marxismo sin su “existencialismo” es algo trunco,
por no tener en cuenta una indispensable concepcion del
hombre. El marxismo “ha perdido enteramente la conciencia
del sentido de lo que significa un hombre”*® A la dialéctica
marxista, Sartre trata de oponer una serie de dialécticas en
nombre de la “verdadera dialéctica™; postula “una dialéctica
capaz de adaptacién”.*

JQué es este “existencialismo” que viene a salvar dialéc-
ticamente al marxismo? El ha surgido de la errénea interpre-
-tacién-que hace Sartre de la filosofia de Heidegger, verdadera
gaffe de la que ha nacido el médico “existencialismo francés”.
El dislate de Saitre se ha originado en el hecho que éste no
ha comprendido ¢l significado que las palabras entrecomilla-
das tienen en Heidegger. Para éste, el Dasein no tiene esencia,
y cuando se refieve a la “esencia” o “sustancia” del Dasein
escribe ambas palabras entre comillas.

25 Critigue de la raison dialectique, pag. 68, Callimard, Paris, 1960,
26 Op. cit., pag. 102.
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" El “existencialismo” de Sartre es la reiteracién de un
‘viejisimo lugar comin, la ‘diferencia escolastica de existentia
'y essentia. Con razén dice Heidegger que “la proposicidn
‘principal del - existencialismo™' {la primacia de la. existentia
sobre la’ essentia) mo tiene lo mids minimo que ver con el
principio- de Sein und Zeit.., pues en -éste “no puede ser
expresada una proposicién sobre la relacidn de essentia y
existentia”,*” Heidegger bien hace notar que invertir una rela-
cién no es modificarla. Si Sartre se pone el saco al revés, se
trata del mismo saco, ¥ no de otro.

Sartre al postular la integracién de la doctrina de Marx
con una antropologia “existencialista” va detrds de un fantas-
ma, de una vacua fantasia del siglo XVIII, que Marx, en su
Einleitung zur Kritik der politischen QOekonomie, ha ahuyen-
tado con su critica. Se trata, como escribe Marx, de “la apa-
riencia y sélo de la apariencia estética de las pequefias y
grandes robinsonadas, Es mas bien la anticipacién de la so-
ciedad burguesa... En esta sociedad de la libre concurrencia
aparece ¢l individuo desprendido de los lazos naturales, etc,
los que a él en épocas anteviores de la historia lo hacen parte
accesoria de un determinado y limitado conglomerado huma-
no. A los profetas del siglo XVIII... se les aparece el individuo
de este siglo como ideal, cuya existencia es ya pretérita. No
como un resultado histérico, sino como punto de partida de
la historia... Esta ilusion ha side propia hasta ahbora de cada
época”. Esto explica la petite robinsonada a que ha sucumbido
Sartre con su peregrina peticibtn de un antropologia para
el marxismo; tales fantasmas solo obseden a los que no cono-
cen bien la critica de Marx.

Esta temdtica de los sofistas contemporéneos carece de
universalidad. Ellos representan el dltimo y mortecing arder
de la llama del pensamiento europeo. Por haber estrechado
su perspectiva mental no contemplan los incisivos problemas
que plantea el acaeccer histérico mundial, los que exceden
en mucho el radio exclusivamente europeo de su enfoque filo-
sofico. La precedente promocién filoséfica burguesa tiene,
a pesar de la diferencia entre sus represemtantes, una linea
problemética coherente y unitaria, con altibajos sin duda, y
siempre susceptible de ser considerada y discutida con los
necesarios recaudos criticos. Aquélla estd constituida por Berg-

27 Brief iiber den “Humanismus”, pag. 78, Bern, 1947,
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son, Scheler, Hartmann, Husserl, Heidegger. La. posmlén de
este ultimo se abre-hacia un. pensamzeuto planetaric “la_esen-
cialidad en lo histdrico del ser” (Brief. uber den “Humanis-
mus’), ¥ preconiza, en el plano de una futura cultura univer-
sal, una sintesis de Oriente y Occidente, a través de. una
' Europa renacida, es decir, que haya superado su actual deca-!
" dencia (Der Spruch des Anaximander). '
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IX.— LA REVOLUCION
ININTERRUMPID A



La revolucidn, como antidotc del estancamiento en el
procesd de” inevitable caducidad de estructuras sociales que
detienen el avance histérico y el legro de un nivel de vida
humano, se torna una exigencia imperativa para las mentes
més lécidas y para Ja vanguardia de las masas populares.
Para “éstas 'y los millares de seres condenados, en todas las
regiones del planeta, a morir de hambre, es Ia dnica salida
accesible a su situacién premiosa y desesperada. Ademds, ella
en el pensamiento y en la doctrina ha sido y contintia siendo
un fermento renovador, y por eso la revolucién ininterrum-
pida se yergue en la marcha de la historia como una meta
constante, que mantiene siempre viva la necesidad de plas-
mar nuevas formas, de remozar y enriquecer el acervo hu-
mane. La han preconizado, déndole fundamentacion doctui-
naria, grandes pensadores y realizadores. Ya Heraclito, pensa-
_dor lapidario, reconocid en el devenir, en la mutacién de las
cosas e instituciones la primera verdad. Inauguré la dialéctica
—-aungue esta palabra no figura en sus “Fragmentos”— como
principio, como primum movens. Gomperz sefiala que en la
aptitud del heraclitismo para hacernos ver las cosas en su
mutacién, y dilatar asi nuestro horizonte intelectual, tiene su
inicio el sentido histdrico. Cambio en la identidad, niiitaci6n
én-lar constancia es la consigna heraclitea. Es decir, renova-
cién y conservacion del acervo que ha ide sedimentando”y
depurando la humanidad a través de todos sus avatares. “La
movilidad y flexibilidad del pensamiento levadas al mas alto
grado son esencialmente contrarios a la inmutabilidad de las
instituciones. Cuando todo aparece arrastrado en un perpetuo
devenir; euando todo fendmeno particular.. cesa de ser otra
cosa que la fase pasajera de un desarrollo gquién se sentiria
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dispuesto a considerar como eterna e intangilile una forma
cualquiera de esta serie incesante de metamorfosis y a pros-
ternarse ante ellap”.?s

Es que la dialéctica, en lag intrinsecas peripecias que ella
refleja, es un guién movil del pensamiento filoséfico y ella
es inmanente al devenir histérico. Alejandro Herzen ha enun-
ciado un ‘apotegma al afirmar: La dial¥ctica es el lgebra
de la revolucién”. Pero la ecuacibn InSita en esta algebra
-supérior 6§ la revolucién ininterrumpida.

El primer filésofo moderno de la recolucién continuada
o ininterrumpida fue Hegel, el grande y primer intérprete
de Herédclito. A pesar de todas las deformaciones y distor-
siones que ha sufrido el pensamiento politico hegeliano,
hoy se ve con claridad que, en este aspecto, su rumbo no es
otro que el de la_revolucién ininterrumpida. El presente, la
edad moderna, es, para Hegel el fin del viejo mundo y de sus
estructuras, v la liberacidén de los hombres de potencias que,
como_Jla_religién, por ejemplo; han- devenido drreales y estdn
perimidas para la razén. Interpretando con incuestionable
acierto la concepcién politica hegeliana, J. Ritter afirma:
“...Hegel, al fin de su vida, ha previsto las futuras posibi-
lidades de la revolucién permanente y a la revolucién misma
la ha designado como el problema que se presentard no solu-
cionado en los tiempos venideros”.®® En la crisis y agudas
alternativas de la evolucidn politica y social, con sus ma-
nifestaciones contradictorias, vio Hegel el destino de la épo-
ca moderna. Este también es el destino de nuestra época.
Los supuestos bisicos no han cambiado sustancialmente, sino
que por el contrario, con el ascenso del proletariado al Area
historica, v la irrupcién de los ambitos étnicos colomizados,
se han tornado evidentes y definido con més claridad.

Otro gran pensador que preconizé la revolucidn ininte-
rrupida —la energeia de toda progresidén histériea— fue Marx;
y también realizadores politicos como Lenin, estadista injerto
en fildsofo, v Mao-Tse-Tung, estratego y-poeta. La revolu-
cién continuada tiene, pues, ilustres antecedentes en la doctrina
y en la praxis, Su esencia diriasela una de esas auroras que,

28 Fes Penseurs de la Gréce - Histoire de la Philosophie Antique,
Tomo 1, pag., 109, trad. de M. A, Reymond, Paris, 1928,
22 Hegel und die franzisische Nevolution, pig. 71, edi. cit.
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segin el Rig-Veda, “no han brillado todavia”, v s6lo se sabe
de ellas a través de las épocas, por sus actualizaciones apa-
rentemente subitdneas. Tienen, empero, su origen, su potencial
fuerza de irradiacién en repuesto hontanar luminico. La revo-
Tucidén ininterrumpida, una nueva existencia suya en acto,
parece ser, pues, el objetivo indesplazable y alucinante de la
proxima etapa en el acelerado decurso histérico de nuestros
dias,

Buenos Aires, mayo 18 de 1968.
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