KANTISMO
Y- MARXISMO

L. it R A IO LRI

&)




KANTISMO Y MARXISMO
Aportes a la investigacién
marxista de Kant
GUSTAVO FLORES QUELOPANA

Instituto de Investigacion para la Paz, Cultura e
Integracion de América Latina (IIPCIAL)



ganzl912

KANTISMO Y MARXISMO
DE
GUSTAVO FLORES QUELOPANA

Primera Edicién en Lima 1993

Disefio Grafico : Heman Adrianzén
impresion : CIMAGRAF
Editor General i HPCIAL

fmpreso en &l Peni — Printed in Peru



KANTISMO Y MARXISMO
Aportes a la investigacion marxista de Kant



OTRAS OBRAS DE G. FLORES QUELOFANA

Teoria y practica det Humanismo marxista lenitista, 120 p., Ed. Vila-
nueva, Lima 1986.

Imperialismo y deuda externa en América Latina, 130 p., {iFCIAL, Lima
1987.

La deuda externa y la revolucidn, 110 p., IPCIAL, Lima 1983,
Kant y la Revolucién burguesa, 130 p., CONCYTEC, Lima 1990.
Mito y realidad del cristianismo, 130 p., CONCYTEC, 1990 Lima.

ganzl912



"Un pueblo perece cuando confunde sus daberes con el concepto
del deber en general. Nada arruina mds honda y més intimamente que
aquel deber impersonal, aquel sacrificio ante el Moloch de la abstrac-
cién... Esta es precisamente la formula de la decadencia hasta ef
idictismo.. Kant se volié idiota... {No se preguntd si existla un hecho
que puede ser explicado de otro modo que por una disposicion moral
de la humanidad... demostrando la tendencia de la humanidad hacia
el bien? Respuesta de Kan: Eso es la revolucion. El instinto que fraca-
sa en todo y en todos, la antinaturaleza como instinto, Ja decadencia
alemana como filosofia, eso es Kant',

F. Nietzche, El Anticristo.

"Kant era fo suficientemente llcido para darse cuenta de que toda fa
ideologia burguesa consistia en un inmenso juicio sintético, juicio in-
capaz de justificarse ante la realidad y que deberfa, si se querla
salvar, ser recubierto con el manto de un a priori universafl’,

Luis Martin Santos, Una epis-
temologia para el mardsmo.



A mis queridos hijos,
Karta, Natalia y Gustavo,



INTRODUCCION

I. Propésito de la Obra. Il. Fundamento histérico y
utilidad de la investigacién. 1. La terminologia. IV, El
método. V. El punto de partida, VI, Investigaciones
recientes. VI, Justificacién final.

1. PROPOSITO DE LA OBRA

En KANTISMO Y MARXISMO no se pretende abogar por un
marxismo de cuiio kantiano que al final nos conduzea ilegitimamente
a sobredimensionar la figura de! filésofo de Kanigsberg, o opacar
la importancia que le corresponde al propio Marx en la elabora-
cién de su docirina, a retrofraernos a la vsién romdéniica de la
historia, o mutilar la dialéctica limitandola ol movimiento de las ca-
tegorias del pensamiento, o a reemplazor la critica de las relaciones
de produccién por uno mera critica de las relaciones puras y a prio-
ri de! entendimiento.

Me encuentro lejos también de cualquier intencién neoidealista,
que busque probar con la beaterfa miope de un academicismo es-
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tracho la actualidad de Kant el die de hoy, erigiéndolo como el he-
raldo de una nueva paternidad ideclégica que reemploce a lo de
los "viegos” guias.

Més tajonte es ain la distancia con lo fonomimica docirinaria,
que adopla rigidamente of marxismo ortodoxo ~hoy en desacrédito
y on refroceso histdrico— y cuya visidn en claroscuro de toda la filo-
sofia pracedente sustituye a una imagen mdas compleja y matizada
de sus fundadores (Morx y Engels).

Por el contrario, sin socrificar una de las funciones principales
de la flosofia marxista, como es la de criticar la filosofia burguesa,
me propongo una aperfura hacia Kant y una ocupacién mas positi-
va con su filosofia, que nos conduzca a la superacion de la simple
éptica del “desprecio vacio®, a rebasar la cuadricula que lo circuns-
cribe "en la trinchera enemiga”, nos prevenga contra la trampa de
la interpretacion no maorxiste o antimarxista de Kant, y nos encami-
ne a reconocer lo grandeza de su nicleo racional —en especial su
visidn de los fendmenos del conocimiento, fa moral y el arte en co-
nexién con la Libertad del hombre- y el largo clcance de sus
vislumbres teéricas {la paz universal, la dialéctica subjetiva, la no-
cién de progreso histérico, por ejem,).

Este &5 un libro que no pretende resucitar en el Perd el lado
conservador de la filosofie kontiana ~en especial su agnosticismo-,
intento, por lo demds, tildedo por Engels como "retroceso cientifi-
co* (Cf. Ludwig Feverbach y el fin de la filosofio clésica
alemana). Su infencién inmediata es brindar apories a la investi-
gocion marxista de Kant, por ejemplo, tratar de dilucidar en qué
medida esta contenido en ¢l giro copernicanc el germen genial de
la nueva concepcién del mundo con su nocién de praxis... Pero
ademds tiene una intencidén mediata: servir de punio de inflexién
para ¢ resurgimiento de un marxismo abierto, original e informa-
do, que posibilite of rescate del método dialéctico, como su fuerza
impulsora, supere el notable retroceso & involucién tedrica operado
desde los ofios treinta en el ambito nacional, y abandone el dogmo-
tsmo, lo sumisién a la linea ideolégica del partido y la hemiplejia
tebrico—préctica (véase David Sobrevilla, Repensando la tradi-
cién nacional, vol. J, Lima 1989, pp. 195-198}.
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H. FUNDAMENTO HISTORICO Y UTILIDAD DE LA
INVESTIGACION

El afdn por rehabilitar la figura de Kant reconociende sus acier-
tos y limitaciones desde un punto de vista de clase, y suscitar, a la
vez, un resurgir del marxismo nacional sumido en la letargia desde
casi medio siglo (véase A. Flores Galindo, La agonia de Marig-
tegui, Lima 1986} deriva de un doble hecho que es parte de un
proceso Unico histérico-universal: a) la bancarrota de los regimenes
comunistas mds rigidomente ortadoxos, y la acelerada y profunda
liberalizacién democrdtica, proceso de transparencia {glasnot) y de
reestructuracién (perestroika) introducida por Gorbachov en la
Unién Soviética con amplia repercusién en toda Europa oriental (M.
Gorbachov, La perestrolka, 1988; Enrique Bernales, La revo-
lucidn en la revolucién, Lima 1987). y b} la maduracién de la
situacion revolucionaria en pafses como el Pery, atascado en la in-
viabilidad de un copitalismo dependiente y rezagado cada vez mas
a la periferia del desarrolle.

El proceso de apertura en la Unién Soviética se fue gestando
desde la muerte de Sialin acaecida en 1953, y aunque en la URSS
continué la intolerancia frente a ofras concepciones del marxismo
por lo menos en la RDA de 1949 a 1956 se permitié la coexistencia
de ofras versiones del marxismo como las de Bloch y Lukdcs, situa-
cibn que cambié rodicalmente fras el alzamiento hungaro
practicéndose Ja mds estricta ortodoxia fileséfica bajo el régimen de
Walter Ulbricht (1956-1970). Posteriormente ef gobierno de Erich
Honecker {1970-1989) permitié la ampliacién del espacio informati-
vo y cierta liberalizocién de kas investigaciones filoséficas. Sin
embargo, ello no fue suficiente como para que descollara alguna
mentalidad filoséfica germano oriental que estuviere ¢ la cliura de
un J. Habermas, por ejem., de la RDA. Para un estudioso de ke fio-
sofia olemona, como es David Sobrevilla, la fiosofio alemana
oclual no es mas el eje del pensamiento filoséfico que ha pasado
del mundo germano al mundo anglosoién {Cf. Repensando la
tradicién occidental, Lima 1984, pp. 455-457). Es de esperar,
por ol bien de la flosofia, que tras ka unificacion de las dos Alema-
nias desde 1990 esta importante cuna del pemsamiento vuelva por
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sus fueros de esplendor filoséfico. En el resio de los regimenes mar-
xistas de Europa ortental la concepcion filosdfica fundamental sigue
siendo el marxismo-leninismo ortodoxo, con relativas variantes en
Yugoslavia y Polonia donde la liberalizacién de lo filoséfico es mu-
cho mayor.

Desde nuestra realidad latinoamericana es doblements ofil y ne-
cesario proponernos ung investigacién marxista del pensomiento
kantiano dado que la revitalizacién de la filosofia marxists y la vi-
gorizacién de su funcién transformadora del mundo esté en refacién
con la lucha contra el dogmatismo burocrético, la inercia revolucio-
naria v la falta de fe en la inkiativa histérica de Jas masos. Al
mismo tiempo la descomposicidn del sistema del copitalismo peritéri-
co exige salir de la nefasta tactica de la "espera inactiva®, del
radicalismo de salén y curul para ceder su lugar a las trincheras de
la gudacia revolucienaria,

i, LA TERMINOLOGIA

Nuestro trabajo lleva por fitulo KANTISMO Y MARXISMO.
Aportes a la investigacion marxista de Kant. Respecto del término
Kantismo podria pensarse que el mismo desnaturalize y sobreexige
el propésito de la obra, puesto que en un senfido restringido alude
a sus fieles partidarios como J. Schultz {1739-1805), K. Chr. E.
Schmid {1825-1910), G. Hufeland, Reinhold, Segismund Beck, Lud-
wig Goldschmidt (1853-1931) y Ernest Marcus {1856-1928); y en un
sentido amplio comprende a los que, mds o menos mfluidos por &,
se han orienfado en un sentido muy distinto como Fichte, Herder,
Schopenhauer, Dithey, N. Hortmonn y Emil Lask. Dada lo amplitud
del término en cuestién resvltaria excesivo para una investigacién
que se concentra exclusivamente en la figura de Kant.

También, y en segundo lugor, cabria proponer en su reemplazo
el término CRIMICISMO dado que alude particularmente a la dociri-

10
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na de Kant como aquella que hace de la crifica del conocimiento el
objeto principal de la filosofia (cf. Ferrater Mora, Diccionario de
filosofia, Madrid 1989).

En todo caso, insisto en el término Kantismo considerande que
en un sentido particular restringido alude al kantismo de Kant, mien-
tras que en un sentido particular amplio se hace extensivo al mismo
tiempo para sus fieles epigonas. Ahora bien, respecto a la acepcién
"criticismo” no posee una significacién filoséfica unlvoca sino multl-
voca. El marxismo en sl es también un critickmo radical, en tanto
que es entendido como aquella concepcién que afronta el mundo
con una propensién exageradamente critica tanto teérica como
practicamente (véase Rosental-Yudin, Diccionario de tilosofia
maorxista, Moscd, 1980).

Por ello, hemos considerado conveniente mantener el titulo tal
como desde un principio se concibié con el criterio de permitir una
rapida comprensién del propésito del texto por el lector, y porque,
hechas las aclaraciones, estimamos que refieja fislmente su con-
tenido y designio.

Vi, EL METODO

El método de nuestra investigucidn es demostrativo, en tanto
busca ne tanto la reconstruccién amplia ni la interpretacion puntillo-
sa de los textos integros o fragmentarios de Kant sino destacar y
reconocer ideas, descubrimientos y anticipaciones como notables
vistumbres tedricas que han contribuido @ la construccién del mundo
moderno y en cuya vigencia radica la grandeza de su filosofia.

En nuestro caso no se trata de la demosiracidn siloglstica, como
en Aristételes y en los escolésticas por ejemplo, sino en una demos-
tracién fundada en un criterio historicista y en el método dialéctico,
segln el cual una idea o proposicién demuestra su verdad en rela-
cion ol mayor o menor popel que desempefic en el proceso

A
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histérico-social.

Este procedimiento demostrativo-historicista nace de la convic-
cién de que lleva a error el pretender investigor una tarea filossfica
sin tener en cuenta que la misma: a} estd unida de modo inextrica-
ble con los intereses y las necesidades de las clases y capas sociales
determinadas, b) que toda filosofia posee un cardcter de clase y to-
ma portido conciente o inconcientemente, ¢) es en fanto sistema
ideolégico el reflejo ideal de la praxis social de una dase determi-
noda, d} como portadora de los intereses concretos de un
determinado sector social ella debe ser esclarecida en conexién con
los respectivos presupuestos socio-histéricos, y e} en tanto ideologia
ejerce una doble funcién: 1, social {por ej. perpetuar la division del
trabojo o la forma de propiedad) y 2. cognoscitiva {por ef. enmas-
carar las relaciones sociales de explotacién y opresidn social,
nacional y espiritval; o cuando obra ol contrario procurando el co-
nocimiento cientifico de la realidad social) (cf. I. iddov, Ideologia
como forma de actividad espiritual de lo sociedad, Le-
ningrado 1941; Manfred Buhr, Raxén, Historia, Hombre,
Estudios sobre la historia del desarrollo de la fillosofia burguesa <lé-
sica, Berlin 1977; Raimunde Prado R., Para vna teoria
marxista de la ideologia, Tesis, Lima. 1987}.

En la tarea de demostrar los vislumbres teéricas de la filosofia
de Kant hemos aprovechado en lo posible la literatura secundaria
existente. Para concluir con una reflexion final que destaca tanto la
contribucidn del flésofo germomo o la consiruccién del mundo mo-
derno, como sus limitaciones y carencias.

Y. EL PUNTO DE PARTIDA

Solo vma visidn daléctico-historicista y materialisto es lo que
permite proceder a lo critica, ef replonteo y la reconstruccion del
pemsamiento floséfico. Creemos que efectuar una interpredacidn in-
manante y luego enlublar la discusidn respectiva resulta una tarec

12
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estéril y una ingenuidad metédica, que se deriva de la pretension
absurda de una aparente neutralidad teérica en la investigacién, si
antes no se alcanza la objetividad del conocimiento social, st no se
osume una posicién de clase que coincida con las leyes del desarro-
llo histérico. De lo contrario el exaomen del pensamiento filoséfico
sélo parece adscribirse pastvamente o ciertas tendencias sin asumir
y representar una determinado posicién de close.

Sin duda no sélo los problemos de la revolucién o de la libera-
cién sino tombién los grandes problemas del pensamiento filoséfico
pveden ser abordados desde una determinada posicién de clase
progresista, sin que ello signifique instrumentalizar y sobreexigir la
filosofia. Después de todo, la filosofia se encuentra inscrita en el sis-
tema ideolégico perteneciente a una clase determinada, y que
como ideologla cumple una funcidn cognoscitiva que puede ser de
falseamiento o de revelacidon de realidad.

Por ello, no existe filosofia apartidista, sin partido, por muy ale-
jados que puedan parecer sstar sus temas de la practico material
{cf. G. Nesterenko, La sociedad y el mundo espirituai del
hombre, Mosce 1978). Lo direccién en que se desarrolla la filoso-
fia estd determinado por los necesidades de la vido materiai de la
sociedad, los intereses de la lucha politica de las clases sociales, la
logica objetiva del proceso del conocimiento de la reclidad, el de-
sarrollo de la ciencia y las demés formas de conciencia social.

Obviar este aspacto significaria retroceder al tradicional divor-
cio idealista entre teoria y praxis, segin el cual no es lo filosofia
sino la praxis politica fa flamada a transformar el mundo. Sin em-
bargo, lo sui géneris del morxismo fue relievar que la praxis no
puede dar ningin paso sin apuntolarse teéricamente y que en defi-
nitiva no existe antagonismo entre la interpretocion del mundo y su
transformacién, quedande asl sellada la unidad dialéctica entre teo-
ria y praxis {cf. K. Marx-F. Engels, La ideologia alemana).

Latinoamérica no es una Insula Barataria como para que meté-
dicamente no asuma concientemente como punto de partida de su
filosofia una licida ideologla y posicién de dase correspondients o
la clase avanzada.

13
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Por ello, estoy convencido que e imwiciende aspeor o la re-
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griff des Shonen bei Kant, Bonn 1970}, Dieter Johnig; los ale-
manes orientales Manfred Bubr y G. Irditz (El derecho de la
razén, 1968), H. Ley, P. Rubén y G. Stihler {Para la compren-
sién de Kont en nuestra época, 1975), O. Gropp y F.
Fedler (De Cusanus a Marx, 1945).

Avtores norfeamericanos e ingleses también se integran a la plé-
yode de dustres investigadores, entre eflos: Paul Guyer (Kant and
the cloims of taste, 1979}, Robert Burch, H.W. Cassirer, Eva
Schaper, Theodore Uehling, Rudolf Makkre et (Imagination and
tempority in Kant's theory of the Sublime, 1984),
Mary Waomock {Imagination, 1976).

Enire los estudiosos soviéticos que prestan atencién renovada o
la problemética kantiana estén: A, Bogomdlov, Victor Malinin, V.
Shinkaruk, P. Fedoséev, B.G. Ananiev, A.N. Leontiv (Actividad,
Conciencia e Individuo, 1977).

En pafses de lengua castellana participan de este renovado inte-
rés los espanoles Evgenio Trias (Lo bello y lo siniestro, 1982},
Francisco Javier Herrero (Religién e historia en Kant, 1981),
o comagrado filésofo mexicano Francisco Larroyo; el argentino Jo-
cobo Kogan {Arte y metafisica en Kant, 1971); fos pervanos
Walter Pefialoza R. (Kant. "El problema de los conceptos
puros del entendimiento™, en la filosofia clemana desde Ni-
colés de Cusa hasta nuestros dias, Lima 1978), Francisco Mird
Quesada (Sobre los juicios sintéticos a priori, 1973 {articu-
ko), Kant y el problema de la verdad matemética, 1973 {articulo),
Sido Gorda (Introduccién a la filosofia de Kant, Lima
"1981), David Sobrevilla "La estética de Kant® en Repensando
la frodicidn occidental, fomo |, Lima 1986, pp. 1-108), Gustavo Flo-
res Quealopana (Kant y lo revolucién burguesa, Lima 1990).

Esta enumerocion es muy incompleta y limitada sin embargo
cemple su propdsito de dustrar sobre of inferés vivo que existe sobre
Kort o nivel mundial. Y mas aun la atencidn crecients que se le
presia desde of lado del morxismo. En nuestro medio después de
Maridtegui, que luvo lineas elogiosas pora nuestro filsofo, no hu-
bo desde lo condera del morxismo quien se ocupara de Kant con
originalidad y sin dogmatismo. Sélo en ka actvolidad una joven ge-

15
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neracién de investigadores marxistas representan un clarc entre los
matorrales del mimetismo ideolégico,

El esclarecimiento de los presupuestos sociohistéricos de esta
*vuelta” hacia Kant debe ser entendido como el reflejo ideal de un
praxis social de una clase determinada en un estado especifico y
propio de su historia. En segundo lugar, que en los pafses del lla-
mado socialismo real este '"giro" es en esencia una apertura
Rloséfica del marxismo como reflejo ideolégico de una relacién mas
critica ante los poderes dal Estado. Tercero, en el casc de los paises
occidentales responde en general a una penosa orfandad ideolégi-
ca que se deriva de la falacia interna def sistema, Cuorto, en paises
subdesarrollados y dependientes, como el Perd, su estudio esta en
sorrespondencia estrecha con el avance de la lucha de clases.

El marxismo en su intento de asimilar lo més revolucionario de
Kant, el neocidealismo en su propésito de probar o actualidad de
fos mdas rancio de su pensamiento, v el eclecticismo académico con
sv visidn integral apartidista representan cada uno a su manera a
un determinado sector social y miden sus armas en el planc discursi-
vo.

Vii. JUSTIFICACION FINAL

Particularmente tengo la impresién que emprander una investi-
gacién marxista de Kant, filésofo lamentablemente poco estudiado
desde esta postura ideolégica, encuentra su justificacién y leit motiv
en la verdadera época de resurgimiento del espiritu creador del
marxismo, que comenzé con la Perestroika. Con ella estamos asis-
tiendo a un retorno a las fuentes del marxismo-leninismo como
onico camine para revitalizar y desarrollar &l socialismo a nivel
mundial.

Por ello, en KANTISMO Y MARXISMO no nos proponemos re-
pefir las incretbles banalidades acumuladas por los revisionistas al
arrasirarse fras los neckontianos {cf. V.). Lenin, Marxismo y re-
visionismo). Tratase de superar el pruritc de que toda consigna
hacia Kant significa predicar el resurgimiento de su idealismo en
contra del materialismo dialéctico e histérico. Por el contrario, sos-

16
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tengo que no sélo los elementos de materialismo propios de la flo-
sofia de Kont son aprovechables sino que su pensamiento contiene
todo un céntaro de ideas progresistas que te identifican plenamente
con los ideales del socialismo.

Asimismo, repensar en su interrelacién y trascendencio a dos
pensadores hitos de la modernidad, como Kant y Marx, representa
en la practica plantearse el problema de lo alternativa para la so-
ciedad pervang, significa al decir del ilustre historiador A. Flores
Golindo el reto de la construccion de una gran utopia {La utopia
andina, 1989}, de un modele de socialismo no auloritario en el Pe-
ri.

En mi opinién, emprender ung investigacién marxista de Kant
sin los atavismos ni ias anteojeras del dogmatismo antediluviano es
un ciaro signo de que junto a la revitalizacién teérica marcha la re-
cuperacién en la practica de lo esencia democréatica del sociolismo
como respuesta valida para el Pers,

Esto es la intencidn Oltima y mas profunda de mi estudio, en
apariencia meramente tedrico pero en esencia profundomente préc-
tica, como es el de preconizar en la filosofia marxista una apertura
hacia todas las direcciones de la cultura y la vida sin mellar su esen-
cia revolucionaric y en lo politica un socikilismo tolerante e
indisolublemente unido a su esencia democrdtica.

17



LEIBNIZ. Genio universal, equiparable a Asistiteles por su altura y por los
CONOCiMientos POMNBNINSOs que vo. Kant, que siempre se refir6 a ¢ en tdrminos del
‘gran hombre®, dijo que la CRP podria ser muy bien la auténtica apologia de Leibnix

contra sus seguiciores.
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CAPITULO PRIMERO

LA FILOSOFIA KANTIANA COMO FUENTE TEORICA
DEL MARXISMO

1. La evatuacién marxista de Kant. 2, La filosofia
dialécticer in nuce. 3. £l activismo kanticno y la
nraxis. 4, La notién de libertad como accién, 5. Lo
dialéctico idealisis, 6. Marxismo y neckantismo,

"Pese g sy cardcter contradictorio y -
mitado, la flosoffa de Kant fue una
gran cornquista del pensamiento filo-
sofico”.

Victor Afanasiev

1. LA EVALUACION MARXISTA DE KANT

3Es licito hoblar de la filosofia de Kant como fuente tedrica del
marxismo?, jno estomos exagerando su influencia ol punto de em-
panar el papel que le correspondié al pensamiento hegeliano en la
génesis tedrica del marxismo?, gsi lo filosofia cldsica alemana consti-
tuyé el abrevadero del marxismo entonces a través de qué ideas y

19
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de qué monera se halla presente Kant en Marx?, jcudl es la esencia
del movimiento intelectual conocido como filosofia clésica alemana
y en qué forma se conserve dialécticamente en el pensomiento de
Marxt

En 1976 la Academia de Ciencias de la URSS publicé "Revo-
lucién de la forma de pensar o forma de pensar de la
revolucién, Contribuciones a la filosofic de Kant". El volumen
contenfa el conjunto de disertaciones presentadas al Primer Simposio
Internacional en ocasién al 250° aniversario del nacimiento de Kant
celebrado en lo RDA. Los filésofos marxistas coincidieron en consi-
derar o la filosofia de Kant como a uno fuente teérica del
marxismo-leninismo por: q) ser el fundador de la filosofia clésica
alemana, b) sus notables anficipaciones de la dioléctica hegeliana y
morxistd, y ¢} por sus excepcionales vislumbres tedricas en el terre-
no del conocimiento, la moral y o historia. Comeo tampoco dejaron
de advertir sus limitaciones agnésticas y subjetivas.

Sin emborgo esta apreciacidn marxista de Kant no es novedosa.
Ya en los aios sesenta e filésofo sovidtico V. Afanasiev escribfo: "Su
hipstesis cosmogénica, los intentos de investigar la actitud cognosci-
tiva de la razén humana, el sistema de categorios légias, y, sobre
todo, las ideas diclécticas ejercisron positive influencic en el desa-
rrolio posterior de la filosofia" (Manual de Filosofia, Moscy
1945}.

Afanasiev, entre ofros, no hace simo s'nlumuﬁzﬁr y ordenar las
opiniones vertidas sobre el filésofo de Konigsberg{') de Marx, En-
gels y lenin. En general para efios, Kant es el fundador de la
flosofia clasica alemana, creodor de una teoria del conocimiento
que mezclo elementos idealistas y materialistas, lo que se manifiesta
en sy docirina de las "cosas en si” existeriies objelivomente, y e pri-
mero que demostrd la necesidad de pensar dialéchicamente sin
admitir en lo noturaleza cotegorias y relociones figes con su teorio
cosmogonica.

(1) A final de In N guerra mundial Kinigebeng pesd a poder de i Linidn soviftica con
ol nombre e Kafiningmdo.



LA FILOSOFIA KANTIANA COMO FUENTE TEORICA DEL MARXISMO

Précticamente la investigacién mandsta sobre Kant ha permane-
cido al nivel en que lo dejé Lenin en su obra Materiallsmo y
empirlocriticismo (1908), después no ha habido nusves aportes
significativos. El dogmatismo ortodoxo agoté la *libre investiga-
cién” y la encasilld a la repeficion de concepciones y férmules
conocidas, 56l desde mediados de los afios 60 y comienzos de la
década del 70 comenzaron a aparecer monografias, compilaciones,
y celebrarse homenajes a pensadores como Kant y Fichte, crecié
més el interés por la filosofia burguesa cldsica en su conjunto. Esta
cierta “liberalizacién” en ol frente filoséfico era paralela a la libera-
lizacién en el frente politico.

Rocién en los ditimos afios en los palses de la Europa del Este,
donde el peso de las versiones oficiales del mardsmo ha disminui-
do, hon aparecido volimenes més originales scbre Kant. Asl
tanemos ol libro de Ruben-Stieler (RDA}, Para la comprensién
de Kant en nuestra época. Coniribuciones a lo investigacidn
morxista-leninista sobre Kant (1975); Bubr-irriitz, El derecho a la
razdn,. La floscfia déasica alemana como fuente tedrica del marxis-
mo {1968); M. Buhr, Acerca de la historia de la filosotia
burguesa cldsica (1972); G. Klaus, Monogratias sobre la
historia de la filosofia {1977); G. Stihier, El idealismo de
Kant a Hegel. Exposicion y Critica {1970).

Sin embargo estos trabajos pioneros, en la medida en que in-
tenfon renovar la comprensidn del pensamiento kanfiano evitando
la rigida inferpretocidén dogmética del no-marxismo o entimarxismo
de Kant, recién desbrozan &l camino para #tvestigar o profundidad
¥ sin prejuicios su pensamiento e influencia directa o indirecta sobre
el morxismo.

Por nuesira parte no se irata de flevar o cabo una convergencia
kentiano-marxista, ni poner a un lodo simplemente las opiniones
vertidas por los cldsicos. Por el contrario, de lo que se frata es de
profundizar su estudio y anélisis, avanzando hacia un esclarecimien-
fo mds preciso de la influencia y repercusién entre el iniciador del
idealismo aleman y el iniciador y fundador del materialismo diakécti-
co e histérico. Recordemos que Karl Yorlander emprendié el estudio
de los diversos intentos realizados para acercar el marxismo a las
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diversas variedades del neckantismo, alll constataba que todos los
“revisionismos” del marxismo habian merecido la condena de ia or-
todoxia comunista calificandoselos de "retrocesos cientificas” {(cf.
Kant und Marx, Tubinga 1924).

2. LA FILOSOFIA DIALECTICA IN NUCE

El marxismo procede filoséficamente del hegelionisme "pueste
de pie" {cf. C. Marx, Critica a la filosofia del Estado y del
derecho de Hegel) y la filosoffa hegeliana, como el mismo En-
gels reconoce en su Ludwig Feuerbach y e fin de la filosofia clédsico
alemana, o5 ¢l remate de todo e movimiento filoséfico desde Kant,
remate en ei que se da ol traste con el cardcter definttivo de todas
las cosas y en et que se coloca en su lugar el nuevo principio de
qus todo lo que existe merece perscer,

En redlidad, la filosoffa dialéctica en generol se encuentra in nu-
ce an el planteo esencial del idealismo trascendental. Si bien el
idealismo aleman tiene como tesis primordial la concepcién de que
ls realidad externc se deduce del ser del hombre, Homase a éste
Yo, Absoluto o Espiritu, es porque Kant recliza en el dominio de la
filosofia la denominada “revelucién copernicana®, consistente en es-
tablecer que el espectador debe moverse para entender el universa
y renunciar @ la suposicién de que el universo girc en torno al es-

pectador,

Lo actividad apriérica del sujeto frascendental es el antecedente
directo de lo edfividad formal y material productiva de la concien-
cia de Fichte y su idealismo subjetive, de la concepcién del Yo como
substancia dinémica en Schelling y su idealismo obijetivo, del plan-
teamiento hegeliano sobre lo absoluto que no sélo se aprende y
expresa como sustancia sino también como sujeto, y de la concep-
cién marxista de la praxis social transformadora de lo real.

En suma, lo concepcién del hombre como ser activo y capaz de
transformar io realidad encuentra su punte de partida en el gire co-
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pemicono de Kant, el cual encontrard su desarrollo aunque de mo-
do abstracto en Fichte y Schelling y su culminacién idealista con la
grandiosa concepcidn de Hegel. Mds serd con Marx que dicho grro
copernicano, desarrollado hasto 6l de modo invertido, encontraré
su contenido concreto, material e histérico con la nocién de praxis
econdmica productiva por la que ef hombre se produce a sl mismo.

Kant es la fuente tedrica de Marx en la medida en que su ni-
cleo racional contenido en el giro copernicano y recepcionado a
través de la flosofia da Hegel y desarrollado sélo como octividad
espiritual, akcanzard un cambio fundamental al comprender la acti-
vidad como praxis revolucionario de lo sociedad.

De la dialéctica reguladora de los conceptos puros del entendi-
miento en Kant se pasord a lo dialéctica genética del Yo fichteano,
del absoluto schellinguiano y del espirity hegeliano, donde el sujsto
que es ol principio de todo el movimiento serd relegado al final y su
resultodo, el ser o la esencia, colocado ol principio. Marx invertiré
los términos, y las cotegorlas del pensamiento con su formalismo
quedan subordinados a la realidad viva y concreta de las cosas, la
diatéctica subjetiva quedara explicada por la dialéctica objetiva, la
conciercia por el ser social,

Tras la inversién de la dialéctica hegeliana con e marxismo lo
revolucién copernicana abandona su itinerario idealista y el espec-
tador comienza a moverse ya no sélo en el ambito del pensamiento
o lo espiritual para entender ¢l universo sino que se lanza a la con-
quista del mundo histérico-social por medio de su tronsformacién
revolucionaria. Por ello, a diferencic de Marcuse, ko semilla de la
Revolucién se retrotrae mds allé de la concepcion hegeliana hacia
lo razén kantiana (véase Raxén y Revoluciédn)

Aunque para Kant la dialéctica tenia un sentido peyorativo, co-
mo veremos mds adelante, ¢ dilucider mismo sobre el fundamento
de la posibilidad de toda experiencia constituye por si o conoct
miente y la descripcion de las internas contradicciones del concepio,
es decir una hermenédutica de la dialéctica subjetiva. Ei Hegel esta
misma dicléctica describiré el qutodesplegue y enajenaciones del Es-
piritu, que no es sélo conocimiento de sf sino también Voluntad.
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Marx y Engels desarrollande consecuentemente el método hegelia-
no plentearian la dialéctica de lo real que enfoca las internas
coniradicciones de las cosas del mundo real mismo.

Es innegable que Marx recibe su impulso dialéctico de Hegel y
ol impulso materialisto de Feuerbach, vy si la filosofic de Kant consti-
tuye una fuerte tedrica del marxismo lo es gracias o su nicleo
racional que se desenvolverd con los pensadores postkantianos, es-
peciaimente Hegel.

J. EL ACTIVISMO KANTIANO Y LA PRAXIS

El activismo filoséfico del idealismo alemdén hallé su fundomen-
taciSn materialista y dialéctica con of marxisme. Marx enriquecié ol
materialismo con adquisiciones de la fiosofia cédsica olemana, en
especial lo dialéctica o doctrina del desarrollo, la profundzé y de-
sarrollé haciendo extensivo su conocmiento de la noturolern ol
conocimiento de la sociedad {véme Lenin, Tres fuentes y tres
partes Integrantes del marxismo, 1. 19, p. 4, en ruso}. El
resuliodo fue uno teoria cientifica que mostraré cémo de un tipo de
vida social se desarrolla, en virtud del crecimiento de los fuerzos
productivas, ofra mds alta, cémeo del feudalismo nocié ol copHalis-
mo. El moterialismo Hloséhico enriquecide con la dialéctica y
aplicado a la sociedad dié luger ol materialisme histérico, conside-
rado por Lenin como un arma formidable de conocimiento para lo
humanidad.

En la dialéctica del desarrollo y del cambie social late ef eco le-
jano del activismo abstracto y subjetivo del idealismo aleman. La
teoria de ko revolucién social y de la lucha de clases, la docirina del
resemplazo del poder polftico y acondmico de una dase por ofra es
en gran proporcién resublado de la filosofia de vikingo, ol decir de
Ortega (cf. Kant, Hegel y Diithey, Madrid, revista de occiden-
te, 1973, p. 47 ), donde lo funcién creadora de comtruir
intelectualmente un mundo es producto del primado de la razén
préctica sobre la razén tedrica. No hoy més razén auténtica que la
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préctica, la accién o voluntod.

Del principio activista, dindmico y volunforisia de la filosofia de
Kant a ia filcsofia de lo tronsformacién del mundo o, como dira
Gromsci y Sénchez Vésquez, filosofia de ko proxis sélo hay vna dife-
renciy de grado, ol mismo que se resums en ol método diakéctico y
on ol matericlismo floséfico.

Lo praxis como categoria filoséfico central del marxismo en-
cuenira w premisa inicial formidoble en ol principic octivista de la
filosofia kantiona. La tecria de la violencio y del poder, of comunis-
mo como docirina de la liberacién del proletariado, hubiese sido
inconcebible sin esta mspiracion dindmica del idealismo alemén. La
conquisia de vna conciencia del hombre como ser practico, creador
y revolucionaric sncuentra su puito de orrongue en fa razén que se
dicka s propia ley {Kont), sv cospide idedlisia en Ja razén univensal
{Hegel), y sv purdc de inflexién con ke razén revolucionaria (Marx).

Por ollo, la fiosofio de Kant es fuente teéricn del marxismo no
#6lo porque .en ol giro copsmicanc se ‘encueniva lo semilla de la fi-
losofia dialéctica sino porque e tambidn un antecadente importonte
de lo nocién del hombre como ser framformador y revolucionario.
En yna da kos mejores obras infroductorias sobre Kont escritos en o
medio, Sixio Garde swbraya cémo en e giro coparnicono e remus-
ve desde sus cimisndos dos tesis: 1. ol mundo es dodo al hombre
bacha, casrado y acobado, para que viva en dl y lo disfrvte (visien
andidioléctica), y 2. of hombre como ser receptivo, posivo y con-
templativo. Por of contraric, racoka Garda, con Kant o hombre
3ord eminonfemente active, constructor.de un swndo en desorden y
parfectible {cf. Sido Gorclo, Introduccién a la filosofia de
Kﬂll‘l;'l?ﬂ,p‘n.

4, LA NOCION DE LIBERTAD COMO ACCION

De la contemplacidn @ ki accién, de lo copia of , de la
Mosolia del ser o la filosofic del deber ser, y desde e de ésta
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hallamos lo capacidad para la autodeterminacién del sujeto hacien-
do gala de su exdusiva libertad. Aqul reside el significado més
profundo de sus geniales criticas, la fbertad humana, su mensaie
supremo, una libertad no para la absorcion de lus cosas en el pen-
sdmiento sino para determinar, poner o posibilitar el ser o no ser de
las cosas, que no obstante existen independientements del sujeto
cognoscente,

Aungue para Kont trétese primordialmente de una libertad o
accién de un individuo moral y cognoscente, més mo de la occién
productive, del trabajo material y penoso, es decir se circunscribe a
la libertad subjetiva humagna, es no obstante la semilla inmediata de
la nocién hegeliana del sujeto concebido no sélo como ente moral
sino como productor, que se realiza en el trabajo material. El amo
como conciencia de si, libertad y poderio que no teme o lo muerte,
se redliza reconociendo ef trabaojo del esclavo, y éste no se libera
mediante la rebelidn sino por medio del irabajo (cf. Hegel, Feno-
menologia del Espiritu).

Al margen gue en el tratamiento que conceden al tema de la b-
bertad ambaos filésofos revelan la esencia clasista de su pensamiento
(derecho burgués parg ponerle la medida a los cosas y someter o
las masas al trobajo asalariado capitalste en nombre del Progreso),
éstos desarrollan hasta ks dltimos consecuencias la variante idealss-
ta y subjetiva de o tibertad. Desarrollo que va a servir de punto de
partida y premiso para el nuevo tratamiento que Marx va a dar ol
problema de la {ibertad.

Sobre lo base material del estallido de los contradicciones socia-
les al interior de! modo de produccién copiialisto en 1848, of mundo
idedlizado de lo Raxén burguesa termina derrumbdéndose. A. Cor-
nu Hlustra cémo entre los afios: 1840-45 tonto Marx como Engels
evolucionoron desde o fberolismo democrdtico of comunismo cienti-
fico (cf. A. Cornu, Marx-Engels, 1932).

Para Marx ka verdadera libertad es la libertad objetiva que sélo
llega con ha sociedad comuniska, la verdodera libertod sa halla en
la supresién de la ahenacién econémicn; por ello ef probiema de lo
lbertud agposa el terrena de ka moral {Kont} y del trabajo del espi-
ritv {H no se resiringe a la libre determinacidn de tal o cual
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persona o avloconciencia. En ol marxismo el hombre no es libre o
causa del sistema que lo aliena, sélo con la anulacién de esto situa-
cién objstiva se podran onulor todas los demds formas de
alienacién dando lugor a la liberacién definitiva (véase Marx, Ma-
nuscritos 1844, MECA |, iii, p. 96).

La filosofia idealista alemana es una filosoffa de libertad, pero
de ia libertad de la conciencia o espiritu, La filosofia antropolégico
materialista de Feverbach es una filosofia de la liberacién del hom-
bre respecto a lo Absoluto pero todavia prisionero en los limites de
lo tedrico. Contra esta libertad de la conciencia de los idealistas ale-
manes y de o libertad contemplativa de Feverbach, Marx postulard
una liberacién humana basada en la transformacién revolucionaria
de las condiciones objetivas, hay que transformar la realidad no
con arma tedrica de la critica {j6venes hegelianos) sino con la critica
da las armas. S6lo ast se acabard con la prehistoria humana para
comenzar con la historia propiamente y pasar del reino de la nece-

sidad al reino de o Jibertad.

Pero mientras para el idedlismo sélo la voluntad individual pue-
de ser creadora y libre, para Marx no hay diferencia enfre la vida
individual y la vida genérica del hombre, *Unicamente en la comu-
nidad es posible ia libertad personal” {La ideclogia alemana,
MEGA, |, V, p. 64), y "osi como la sociedad produce &l hombre en
cuonto hombre rguolrnenfo ella es producido por & (Manuscri-
tos 1844, MEGA |, iii, p. 116).

En el idealismo alemén el problema de la libertad es central en
la medida en que constituye lo caracterisiico de! ser del hombre. Se-
gun Kant, el conflicto entre lu {ibertad y el determinismo expresado
en la tercera antinomia de la cosmologla rocionat sélo es aparente.
Pues, afirma, hay libertad en el néumenc y determinismo en el fe-
némeno. Como postulado de la razén préctica, la libertad en ko
noumenal no significa que el hombre se haga libre por apartane
del nexo causal; por el contrario el hombre es libre porque es ca-
paz de infroducir en cualquier cadena causal un principio libre que
luego sa desarrolla causalmente. Fichte, desarrollando a Kont, dird
que es libre e ser cumplido, el que hallando su desfino en la morali-
dad perfecta no necesita serlo. Schelling, por s lado, en sus

27



GUSTAVO FLORES QUELOPANA - KANTISMO Y MARXISMO

Investigaciones filoséficas sobre la naturalexa de la H-
bertad humano, retorna o una concepcion de lo libertad no
condicionada por determinacitn alguna definiéndola como una po-
sibilidad para e bien y para el mal. Hegel, por su parte,
retomando lo relocidn entre fibertad y necesidad dird que la liber-
tad es la comprensién de la necesidad, no se & libre por apartarse
de las leyes naturales -nexe causal diré Kant- sine porque las raco-
noce y las hace obrar segin un plan poru fines determinados.
Engels, en ol Anfidiiring, recogiendo todos los aportes desde Kant
hasta Hegel sostendré qua la libertad consiste, pues, an o dominio
sobre nosofros mismos y sobre la naturaleza exerior, basado en e
conocimiento de las necesidades naturales; por eso es un producto
de la evolucién hatérica” (Antidiring, MEGA |, VIII, p. 104).

Por consiguients, an la filosoffa del marxismo el grado de liber-
tad es determinado por el grado .de asimilacidn no solo tedrico,
como en ol idealismo alemdn, tino también préctica de las layes de
la noturaleza y de la sociedad. La libertad del individuo y de la so-
ciadad crecen junto a la asimilocion de las leyes naturales por
inadio'de la ciencic, la técnica y e progreso de la produccién. Pero
a su vez esta asimilacidn de la cousclidad naturdl y social depondc
de los intereses particulares de la clase dominante. Asf en la socie-
dad dividida en closes antugénicas, dird ol fldsofo soviético G.
Nesteranko, “la dominacién de la naturcleza s combina concient®
o inconcientements con fa subordinacidén del hombre a las condicic-
nes de existencia, pero en la practca la cavsa de esta situacién es
la sociedad explotadora, incapaz de garantizar una utilizacion pla-
nificada de las leyes sociales” (cf. La sociedad y ol mundo
espiritval del hombre, Moscs 1978, p. 211).

El problema de la refacién de la libertad y ka necesidad fue por
primera vex formulado en la filosofia por B. Spinoza, quien en su
Etica establece que la libartad de accién del hombre depende del
grado de su raciocinio. Pero fue con Kant que el concepto de liber-
ted se corga de dinamame y activismo. A priori y praxis, dird Sidto
Gardla, "en buena cuenta son lo mismo® {cf., Id. p. 107). La filoso-
ffa critica demuestra en Gltima instancia que la libertad depende de
ka voluntad, de la razén préctica, como la Unica que es capoxr de
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salir de los limites de la experiencia sensoricl, pues la razén especu-
lativa esté imposibilitada de olcanzar lo suprasensibla.

El problema de la libertad demuestra hasts qué medida es im-
portonte Kant como fuente ledrica del marxismo, el cval dio un
paso considerablamente més avanzado al unir ka razén tedrica con
la préctica y demostrar cémo ol hombre es capaz de alcanzar la
esencia da los cosas dejando atrés las horcas cavdinas de o en s
incognoscible. En Kant la rozén genuina es la préactica, cuyo esencio

es la voluntad vy la libertad, en Marx la préactica es el criterio de la
verdad.

Al incluir la practica en la teoria del conocimiento la filosofia
marxisias se muestra como la heredera legitima de lo mejor de la fi-
losoffc clésica olemana, comenzondo sobre tode por Kant. la
nocién marxista de lo libertad como accién conciente de acuerde
con le necesidad o conocimiento de las leyes objetivas de la natura-
leza y sociedad, halla su rafz en Kont y su idea sobre el hombre
como el enfe que pone por su voluntad, libertad y accidn la forma
conceptual a Jas cosas, su sospecha profunda del concepto del hom-
bre como ser eminentemente prdctico.

5. LA DIALECTICA IDEALISTA

Como vemos la filosofia kankiana puede ser consideroda como
fuente tedrica del marxismo no sélo por sus notables anticipaciones
dialécticas confenides en su teorla precritica cosmogbnica, como
sostiene Engels, o por sus andlisis en la tearfa de las antinomias, co-
mo piensan los fildsofos soviéticos (Blauberg y ofros, Dicclonario
de filosofio marxista, 1941, p. 14) sino porque la Rlosofia cri-
tica, fruto maduro preparade a lo largo de cuctro siglos de la erc
moderna, frge con su giro copernicano, su activismo y nocién de li-
bertad, of mecllo mismo de la filoscfia dialéctica, a saber: los ideas

del hombre, como ser activo, y de mundo, como elements a trans-
formar
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“Nosotros mismos -escribe Kant- somos los que establece-
mos ¢l orden y la regularidad en los fendmenos que
lamamos naturales, siendo imposible hallarios en ella si
no los tuviéramos y existieran originariamente en nuastro
espiritu. Esta unidad de la naturaleza debe ser necesaria,
es decir, unidad apriori del encadenamiento de los feno-
menos” (Critlca de la raxén pura, A 125, L 249).

Kant, fue e! primero en advertir ¢! lado active del conocimiento,
como lo llemé Marx. El apriori modelador de la materia, o estudio
de lo que de active-humano fiene todo lo que rodea al hombre, el
rechazo de la idea de mundo como algo perfectamente acabado v
ordenado, el concepta de o o priori como generador de la reali-
dad misma.

La dicléctico presente en o sistema de Kant e una dialéctica
idealista. Hege! desarrollard este misma dialéctica con mayor pro-
fundidad y amplitud hosta el punto de hacer decir a Lenin que lo
més matericiisia del sstema hegalianc es su dialéctica {v. Cuader-
nas flloséficos, p. 56). En definitiva, en el giro copernicano
kantiano se encuentra 6! inicic de la filosofia dialéctica desde s fal-
so fundamento idealitta, &l mismo que constituye ol germen de la
flosofia dicléctica marxista. Por esto mismo, considero exagerado
considerar lo a priori como la pruxis en su mejor sentido, en todo
caso valge pars una praxis muy distinta a fo marxista.

El idealismo cioléciico construye of mundo a nivel del pensa-
miento sm modificar el objeto, & a priori en Kant, el Yo fichteano,
lo Naturaleza schellinguiana, y of espiritu hegeliano no rebasan ¢
plano teédrico. Por el contraric el materialismo dialéctico implica la
modificacién de lo natural y lo social, su préctica si modifica af ob-
jofo en si mismo. Asl, en la dialéctica materialista le corresponde a
la précticn un papel revolucionario, transformador y creador. El
idealismo dialéctico hacia caso omiso de la actividad puromente uti-
ltaria, destinado o satisfocer las necesidades primarias. Con Hegel

{1) Rederimos Apera la primera edicién, B pars la segunda y L pars is fraduocitn cas-
nliana ds Perojo y Rovica Armengol de la sditorial Losads,
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s reivindica el trabajo como cotegoria filoséfica, perc el papel
transformador es privativo del despliegue del Espfritu. La dialéctica
materialsta ol contrario partié considerando a la préctica como
aquelio que determina la vida de la sociedad y constituye su conte-
nido bésico.

“Las premisas -excribe Marx- de que partimos no tienen
nada de arbitrario, no son ninguna clase de normas, sino
premisas reales, de la que sélo es posible absirarse en la
mnaginacion. Son los individuos reales. Su accién, y sus
condiciones materiales de vida, tanto aquelkss con que se
han encontrado como jas engendradas por su propia ac-
cién.  Estas  premisas  pusden  comprobarse,
consiguientements, por la via puramente empirka” (Lo
ideologlia alemana, MEGA, |, V, p. 11).

A esta altura resylta inferesante mencionar que la aparicién de
la dialéctica materialista en Marx para Henri Lefebvre seria tordia,
traténdose al principio de un materialismo histérico de cardcter em-
pitico. "la dialédica hegeliana -diré- parece condenada sin
remisién. Los primeros textos econémicas de Marx tienen un valor
empirico. La teorfo de las contradicciones sociales implicada en el
Manifiesto de 1848 esté inspirado en el humanismo y en la olienc-
cidn en ol sentido materialista del término, mas que en ko Kgica
hegetiana... O sea que en esta época ol materialismo dialéctice no
existe fodavia... Hay que esperor hasta el ofic 1858 para descubrir
la primera mencidn no peyorativa de la dialéctica hegeliana® (El
materialismo dialéctico, 1949, pp:‘62-63).

Para o Flésofo francés la dialéctica a la que Marx echa mano
hosta ontes de esta fecha (1858) no estd ligada con la estructura
del devenir que se puede expresar conceptualmente, y en un libro
mds tordio {Problemas del marxismo hoy, 1968] concluye
que ef materialsmo dialéctico fue formvlado desatinadamente al ca-
bo de casi fres decenios por Engels y su cienfismo positivista, en
tanto que la estructurg del pensamiento de Marx es filoséfico-antro-

ico,

Es cierto, como lo hoce notar V. Keshelava (Humanismo re-
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al, humanismo ficticio, Mosc 1977, p. 58), que una visidn co-
mo lo de lefebvre distorsiona la formacién del manismo, el
materialismo histérico queda en esancia fuera de la diaiéctica y ésta
como un producio andémalo de la doctrine.

Investigadores como N. Lopin (El joven Marx, Mosct 1948),
T. Oizerman {Formacién de ia filosoffa de! marxismo,
Mosco 1874), Rozental M. {Dialéctico dal Capital, Mosco
1967), y Bagaturia (Estructura y contenido de! manuscerite
del primer capitulo de lo ideologia clemana, Mosco
1965) han destacade cémo la dialéctica del método hegeliano es
asimilado de modo pavlatine on sus diversas stopas hasta akanzar
un statuto cientifico en las obras maduras de Marx y Engels. Por
tanto, la dialéctica materialista tanto en Marx y Engels pasa por de-
terminadas etapas de desarrollo, adquiriendo en cada una de ellas
diferentes formas de exprasién. Una de elias, por sjemplo, s a tra-
vés de la categoria de lu enajenacion, la cual le ayuda a Marx o
analizar las carocteristicas y contradicciones fundamentales de la so-
ciedad burguesa, osf como hace posible lu ruptura con ol
hegelianismo y la superacién de Feverbach. Esto dlfimo es objeto de
una concienzyda mnvestigacion por Anfbal Compos Rodrigo en su
pionero y licido libro Hegel, Feuarbach y Marx, Lima 1988,

Era imporiante defenerse en este punto por cuanto considera-
mos a Kant como el iniciodor de la dialéctica idaalista moderno{1)
que Hegaré a fransformarse en dicléctica matericlista con el manxis-
mo. Aungue Marx y Engeks valoraron desde su juventud e! método
dialéctico, asimiténdolo y desarrolléndolo, su relacién con e mismo
sigue siendo aln una cuestion problemdtica. Muesira de eflo s la
obra de Francisco Nicoli, El método dialéctico marxisra (ii-
ma 1990}, donde emprende una investigacién destinada a recusar
toda forma de sometimiento de la dialéctica o un sistema doctina-

{1} Submyamos ‘modema’ debido s ias anticipaciones diaiécticas come moxdo de
ser de la mealidad (Heeiclito y Pating] y como modo de refledonar (Socrmies y
Platdn). Pars Engels jos fdeofos griepos eran distécticos name (D sociatismo
utdpico al soclatismo clentifico). Carloe Astrada distingue entre cielbctice del pen-
%?mmmymmmmmmmhmam
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rio (Id, p. 14). Tras este intento de depurar a la dialéctica o de “ii-
berarla® de extrapolaciones ideoldgicas se oculta: 1. la intencién de
divorcior la teoria de la proxis revolucionaria, y 2. o profundo te-
mor de clase por la fundamentacién de la inevitable destruccion de
la sociedad capitalista.

Con frecuencia se ha limitado el senfido de la dialéctica kantia-
na a su consideracidn explicita como légica de la apariencia, sin
reparar que fue & el primero en representar el conocimiento como
un proceso en movimiento ascendente, que va de sintesis inferiores
a sintesis superiores, cred el sistema de categorias de la dialéctica
del pensamiento, cuya fuerza motriz es la propia actividad del suje-
to que a su vez es objeto afectante, y a pesar de su base idedlista &
implicancias agnésticas tuve una importancia decisivo para el pen-
samiento dialéctico posterior. Sin embargo es comin gue los
tratadistas suelan ignorar el aporte kantiano al pensamiento dialéc-
fico. O se limitan a Hegel 0 en & mejor de los casos destacan o
Fichte. David Sobrevilla dir6, por ejemplo: "Es Fichte quien rehabili-
ta la dialéctica como la aclividad por la que el yo reine a
controrios como al yo divisible y al yo no-divisible” {cf., op. <it., p.
115). Francisco Nicoli, por su parte, exponiendo la trayecioria his-
térica de la dialéctica da un salto mortal desde Agustin de Hipona
a J.G. Fichte aduciendo que fue ol primer filésofo que advirtié la vi-
gencia de la dialéctica come movimiento real en ol sociedad y la
historia {cf. op. cit., p. 23}, sin reparar que el propésito del fldsofo
de Rammenay fue comprender a Kant en su esplritu y no en ka letra
muerta,

El marxismo, por su lado, ha sabido revaloror ia figura de Kant
como el iniciador de una etapa superior y decisiva en el desarroilo
de la dialéctica, aungue su aporte lo ha limitado a la comprensién
de lo complicado y contradictorio del proceso de pensamiento. Por
mi parte considerc que se contribuys G una mejor compremion de
s¢ significacién, desde un punto de vista marxista, si no dejamos pa-
sar e importancia fyndamental que tiene el giro copemicono
kantiano para el giro copernicono marxista. En definitiva, la mver-
si6n de Hegel es la inversion de todo lo mejor de la filosofia désica
dlemana desde Kant. Bt mismo J.C. Maridtegui reconocié que: *la
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dialéctica froscendental de Kant preludia en la historia del pensa-
miento moderno la  divléclica marxista® (Defensa del
morxismo, Obras completas, T. 5, p. 39).

6. MARXISMO Y NEOKANTISMO

El pensamiento kantiano puede ser considerado con toda just-
cia fuente tedrica deb-morxismo asi lo destaca la Academia de
ciancias de la URSS (Historla de la filosofia, T. Il, p. 34). Pero
la misma comideracién no puede hacerse extensiva al neokantismo
no sélo por la fecha de su desarrollo sino también por su contenido
& infencibn.

Como sefiala Ferrater Mora el kantismo comprendes en general la
influencia dirscia o indirecta de Kant sobre el pensamiento modemo
y contemporéneo. El neckentismo es e intento de superar tanto el
materialsmo y of positiviemo como el constructivemo de la filosofia
roméntica, mediante una consideracidn critica de ks ciencias y una
fundomentacién gnoseolégica del saber (Dicelonario de flloso-
fio, 1958, p. 953). En suma el nackantsmo debe ser distinguidd
del kantismo en sentido estricto,

Por su lado, los manvales de filosofia marxista coinciden en sefia-
tor o neckanismo como una de los cortientes idealistos surgidas en
Alemonia en ko segunda mitad del siglo XIX, los cuales aceptaban
los conceplos mds reaccionarios de la docirina kantiana y rechaza-
ban los elementos del materialismo propio de ella, predicando bajo
la consigna de “Atras a Kant" un resurgimiento del idealismo y una
lucha contra el matericlismo dialéctico e histérico.

Examinar, ain brevemente, los relaciones del mandsmo y o
neokantiamo resulia valioto debido a que permite entender, prime-
ro, la octitud del marxismo ante la indencién Gltima del neokantismo,
segundo, ko modificacién del kantismo en manos del neckantismo,
¥, tercero, of revisionismo que se basb en fesis neckanfianas.
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Los que impulsaron el movimiento neckantiano en sus origenes
fueron Kuno Fischer v su Historla de la fllosoffa moderna,
F.A. Lange y su Historla del materlallsmo, y Otto Liebmann
y su obra Kant y sus epigonas. Todos ellos impulsoron of estu.
‘li(;:n de la flosofia kantiona y el alegato en favor de la "vusita a

.

En torno o este lema se agruparon filsofos, noturalistas, socid-
logos y economistas, los cuales se enrolaron desde tres direcciones,
segdn Ferrater Mora, diferentes: una filostfica, otra estrictomente
kantiara, y una tercera que propugnaba la renovacién del kantis-
mo. A esta oltima tendencic pectenecieron las principales escuelas
del movimiento: lu de Marburgo (H. Cohen, P. Natorp, E. Cassirer,
R. Stammier, F. Staudinger, K. Vorlander, A. Gorland, W. Kinkel, y
Kurt Lasswitz) y de Baden o Friburgo (W. Wildelband, H. Rickert,
B. Bauch, E. Lask, G. Melhiis y R. Kroner).

La renovacién kantianc también se extendié o ftalia {A. Tastq,
G. Barzellofi, C. Cantoni, Filippo Masci) e inglaterra {(E. Caird). In-
fluyé en la teclogia protestante {sscuela de Ritschi), la filosoffa del
Derecho (R. Stammler) y dic lugar a la corriente neofichteana y
neohageliana. Su predominio Beg6 a su ocaso en 1914 con la wrrup-
cién de la fenomenclogla y oiros intentos metafisicos.

La escuela de Marburgo, como demuestra Antonio Caso y G.
H. Rodriguez (Ensayos polémicos sobre la escuela de
Marburgo, 1945), acentué el métodg trascendental, rechazé to-
do cosa en s, subrayé el carécter aprioristico del conocimento,
considerd a ia ciencia como un sistema légico andlffico y l6gico ma-
temético, resmplazé el mundo real por la teorfa relacional de los
conceptos y la doctrina de las categorias, eliminaron del conoci-
miento todo contenido real, desembocando en un puro formatismo
e idealismo légico.

la escuela de Baden, como destaca B.V. Sesie {Las catego-
rias flloséficas de la escvela de Baden, 1938}, tenian como
compo principal de su reflexién las dencias de lo cwltura y la histo-
fic sstimondo como su verdadero contenido invarionte o los
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valores.

En suma, mientras la escuela de Marburgo prestaba especial
atencién o la refutacién del materialismo Rloséfico y negocién de
las leyes de la noturaleza derivando hacia un idealismo légico, la
escuela de Baden se concentra en lo impugnacion de las tesis del
materialismo histarico y en la negacion de un desarrallo social suje-
to leyes derivando hacia un idealismo axiolégico.

Ef neokontismo como retomo a le Rlosofia de Kont desde posi-
ciones ideclistas, subrayando su ognosticismo y eliminando
cvalquier resabio materialista, como la cosa en si, merecié por par-
te de Engels ol calfficative de “herencia degradada de la filosofia
clésica alemana®, bazoha ecdléctica que sirven en oquellas universi-
dades con el nombre de Fflosoffa... y que representan
cientificamente un retroceso” (Ludwig Feuverbach, p. 6-19).

El neokantismo resulté un arma ideoldgica considerable contra
el marxismo. Cohen y Natorp elaboraron la teoria del socialismo
ético, segin e cual e socialismo consiste en un ideal moral hacia et
cual la humanidad se encomina paulatinamente, difundiendo de es-
te mode la colaboracion de clases y la nagacién de la necesidad de
la revolucién. El revisionismo adopté casi de inmediato dicha teoria
percibiendo meridionamente su alkcance antipopular y anfirrevolu-
ciohario.

Tanto Lenin como Maridtegui rechazaron el reduccionismo fi-
cista del manxismo y del socikalismo de inspiracién neckantiana. Asf
el Amauta dirige una écida crifica al revisionista belga Henri de
Man y su socialismo ético, fratandolo de filisteo exiraviado en las
paradojos del idealismo pequeficburgués [cf. L.C. Maridtegui,
Obras completas, 1. 5, p. 55 y ss5; Raimundo Prado Redondez,
El marxismo de Murjéiegul, 1982, p. 23).

3 *

En conclusion: (1} conceptuar la flosoffa de Kant como fuente
tedrica ded morxismo no es alentar una convergencia revisionsta si-
no el reconocimiento legiimo de uvna docirina que preludia la
flosofia didlictica; (2] es en el giro copemicanc y no en meros ele-
mentos materialisias, como sostiens la ortodoxia, de su pensamienio
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donde se halla in nuce la flosofia dialéctica; (3) anticipa la nocién
det hombre como ser préctico-social, y (4) finalmente porque sin
Kant y el inicio de la dialéctico idealista es imposible comprender
adecuadamente la génesis de I dialéctica materialista del marxismo
respecto a sus fuentes.
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CAPITULO SEGUNDO

LA FASE PRECRITICA DE KANT Y EL MARXISMO

"Pero querer estudiar dialéctica en
Kant serfa una labor innecesariamente
penosa y estérdl, teniendo como tene-
mos las obras de Hegel, en que se
nos ofrece un compendic de lo que
os la dialéctica, siquiera se la desamo-
fla aqul desde un punto de partida
radicaimente falso”.

F. Engels, Dialéctica de la Naturale-
A,

1. La imagen marxista del Kant precritico. 2. La
dlaléctica del Kant juvenit (1746-1760). 3. La
dicléctica en las obras de los afbs 1760 ¢ 1769. 4. Los
origenes de la dialéctica idealista en lo revolucién de
1769-1770.

1. LA IMAGEN MARXISTA DEL KANY PRECRITICO

Fue Engels el primero en reservor un lugar de privilegic pora el
joven Kant dentro de ko historia de ks diclécticn. Este valoré alfo-
mente sus feotias cosmolégicas y cosmolisicas svbrayande su
Wmdh«rﬂo&hmm&mm
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El Antidiring y Dialéctica de la naturaleza el Kont precritico e inda-
gador de la natvraleza es constantemente objetc de elogio y
referencia, en cambio e! Kant vieje y critico es signado con censura
y desdén,

Su alta estimacién por las hipétesis naturalistas kantianas pro-
viene por un lado de su conviccibn de que el método dioléctico de
las ciencias naturales constituye la verdadera fuerzo contra & méto-
do metafisico de la filosoffa noturalista especulativa, y, por ofro,
por estimar que al introducir Kant i idea de final de la fierra contri-
bula @ concebir el mundo exerior en permaonente cambio y
movimiento en conlra del mecanicnmo de los siglos XVil y XVill que
:gnoraba el movimiento como cambio cualitativo, desarrolle o evo-
vcién.

Mientras Engels se queda con ol joven Kant, precritico y filésofo
de la naturaleza, en Marx y posteriormente en Lenin apenas halla-
mos alusiones dispersas cuando no repetitivas del criterio engelsiano
de! Kant de este perfodo. Marx supo, ol contrario de su compafiero
de lucha, revalorar para ko historia de lo dioléctica "el lado active®
que en lo relocién cognoscitiva resalté el idealismo filoséfico y, den-
tro de elio, la filosoffa del Kant crftico. Ciertomente que la tesis |
sobre Feuerbach no menciona literalments a Kant, pero su indusién
es tacita ol ser &ste el padre de la flosofio clasica alemana.

Lenin en el franscurso de su lucha constante contra el revisionis
mouocupdmésdell(mtaﬁwoqueddl(qntpmaﬂm Sv obma
flosofica “Materialismo y ismo®, expresa s simpalia
por los elementos materialistas (') y ol rechazo a los aspectos idea-
listas y ognésticos del persamiento kantiono. Por su porfe los
diccionarios y manuales sovisticos de flosofia na ceson de reprodu-
cir la imagen arquetipica del kant juvenil que Engels se encorgé de
wbroyardebldosobretodoasuq)orhohscmmiurdu.

{1) No 8io Lanin sino ol marxismo en genasal sl ha reconocido slementos mseria-
lstas an ol pariodo critioo de Kand, y in disliclica se a reconoce que ssk presenia
pero dé modo diapensd & Incongruenis, como en s teorfa de ias anlinomisa. Por
of conicario, 85 NACERAMNO AOONOCEr Gue Ul Poderceo Nervio dislction sirvises
fode la obra kantiana, desde su sbipa el hasis su madures.
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No obstante el juicio certero y la evaluacién objetiva de! pensa-
miento ncturalista del Kant precritico por Engels, su opinién resulta
unilateral y bastante limitada, debido a que se basa especialmente
en tres obras suyas del periode donde prevalece el interés por los
ciencios naturales {1746-1760), abrazo una especie de racionalismo
y comparte una imagen optimista del mundo y de la vida.

Estas obras son "Lo cuestién de st la tierra envejece
examinuada desde el punto de vista fisico® (1754}, Histo-
ria general de la noturaleza y teoria del cielo {1755) y
los Nuevas observaciones encaminadas a explicar la
teoria de los vientos {1756). La primera introduce la idea de fi-
nal de la fierra en las ciencias naturales, la segunda -la obra mas
significativa y que penetra més que ninguna en el detalie empirico
de la ciencia de la naturaleza- describe la formacién del universo a
partir de una nebulosa primitiva, la Bamada hipétesis Kant-Laplacs,
cuya anclogia se explica por el hecho de que el Conde de Buffon,
Jorge Luis Leclerc, propuso la misma idea en 1749; y la tercera
obra donde se adelanta a la ley de rotacién de los vientos de Dove

(1835).

Sin embargo pertenacen al mismo primer periodo kanfiano
otras obras que merecen mencién por su interés cientifico: Nueva
elucldacién de los primeros principlos metafisicos
(1755} donde descarta la necesidad hipotética o virtual de la escue-
la Leibniz-wolffianu en favor de la necesidad absoluta y dnica, con
elio lo libertad no queda involucrado como un elemento del deter-
minismo y. asf avizora la visién cienfffica modema donde se
reconoce que en cada obijeto no echian sélo fuerzos necesarias sino
fambién casuales, no esenciales. Lo Monodologia fislca {17546)
cuyo mérito recae en fortalecer la tendencia de los siglos XVIl y
XVill en asumir la ataqmistica como hipétesis cientffica y no como
mera especulacién, insistir en el cardcter abierto de los dtomos, ras-
go subrayado por la atomistica moderna al descubrir la
transformacién mutua de los microporticulas. Y sus tres opisculos
sobre los terremotos (De las cousos de los terremotos, His-
toria y deseripcién del temblor de 1755, y Reflexiones
ocerca de los temblores de tierra) escritos todos ellos on
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1756, y cuya importancia resikle en su actitud por ver estos fendme-
nos a la luz de los leyes de la naturaleza.

Exceptuondo sy Historia general de lo naturaleza diremos con
E. Amnoldt (Juventud de Kant, 1882} y K. Vorlaender (Vida de
Kant, 1922} que los trabajos de este primer perlodo naturalista ne
salen de la etapa de orientacién intelectual, por ello sus obrillas po-
co axtensas, redactodas o prisa y corriende, aunque nunca dejan
de ofrecer un punto de vista nuevo y original son mds importantes
por su método que por su contenido.

Por ende, coincidimos con Engels en reservar un lugar de privi-
legio dentro de la historia de la dialéctica al fitésofo de Konigsberg,
pero discrepamos profundamente en hacerlo por sus atisbes genig-
les pero incipientes como pensador de fIndole naturalista y
newtiniano. La posikidn de Engels sobredimensiona el valor, la im-
portancia y la influencia de las teorlos cosmofisicas y cosmolégicas
del joven profesor universitario. Es més ol hacerlo obnubila la ver-
dodera causa por la cval nuestro pensador es importante pora la
dialéctica, esto es, por su aporte a ka comprensién de lo contradic.
torio y complejo del proceso del conocimiento. Dasde su punto de
vista el Kant critico deviene en un renegado de la dialéctica, y estre-
cha la mportancia del Kant precritico a uno sélo de sus perfodos;
saber, ol primero racionalista-optimsta (1746-1760). Ademds pasa
por alto que toda su orientocién natural se halla‘pendrndq por una
preacupocién ética humanistica.

Respecto a la teoria del origen del sistema solar, la idea de lo
formacion del universo a partir de una materia primitiva fue formy-
loda por Leclerc en su Historia Natural (1749) antes qua Kant
(1755) y Laplace (1796] Asi con of mismo ruzonamisnto engelsiono
dirlamos que por su hipStess cosmoldgica a Leclerc le corresponde
un lugar de honor en la historia de la didléchica. No obstante, tanto
pora Leclerc, Kant y Laplece las leyes de ko mecénica eran los dni-
cas de ka naturaleza.

La imagen engelsiona del Kant precritico fiende o sbrayar la
imporioncia que fuvo v perfodo naluralsla para forkalecer lo dio-
lictica, o idea del desarrollo comeo hipdtesis cientffica. Para Engels
le dialéctica se converlird de hipstesis cieniffica on teoria cleniffica
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lvego de los tres grandes descubrimientos del siglo XIX: la ley de lo
conservacién y transformocién de la energia, o teorio de ko estruc-
tura celular de los organismos, y la teorla de lo evolucién de
Darwin. Sin embargo, ol enfatizar su trascendencia para las ciencias
naturales deja de ponderar su importancia para la filosofia. Y es
que Engels no vio qué importancia podria tener la fase critica kan-
fiana para la historia de la dialéectica. Su apriorkmo y
esquematismo le parecen fantasias criticistas y tras ellas no ilego o
descubrir ningin pulso dicléctico. En verdad, obstacvlizaba una vi-
sibn més matizada el recrudecimiento de la lucha de partidos
en filosofia con ef neckantismo a la cabeza y su socialismo ético en
1870, y el idedlismo fisico de los empiriocriticistas en fiempos
de Lenin,

Creo que desde lo perspectiva de la historia y desarrollo de la
dialéctica en relacién a la filosofia es decisivamente mas importante
el Kant crifico que el precritico, y sélo en relacién a la ciencia con-
serva todo su valor el perfodo que va de 1746 a 1760. Més ain,
sostengo que en general los aportes fundamentales de Kant al desa-
rrollo de o dialéctica los encontramos en of perfodo crtico. Por
ello, filostficoments si es que debemos rescatar o Kant pora la his-
toria de la dialéctica no hay gue hacerlo como autor principalmente
de sus hipétesis de indole naturalista sino como creador del giro co-
pernicano todo transido de contenido dialéctico, si bien de una
dicléctica limitada solamente a los limites de la razén, pere al fin y
al cabo dialéctica. Asl, es nscesario comprender el ideclismo tras-
cendental como ef primer intanto que trata de expresar la dialéctics
del pensamiento abandonando su anterior carécter hipotético para
revestir un cardcter cientifico. A propdsito, resultc muy distinto refe-
rir of método trascendental como el primer infento de explicacién
cientifica de la dialéctica def conocimiento, que sostener como H.
Cohen que of postulado del método trascendental es la sume y o
compendio de una flosofia cientifica.

Todo esio no nos debe hocer ver una separocidn tojanie entre
la fase prearftica y arftica de Kant. Nada més lejos. Por lo demés ya
Emi Armnoldt referta que ke obra kantiana no se erigié siguiendo un
camino trilado sino més bien morchando hacia lo meia en linea
complelaments iregular {cf., op. cit., p. 135).
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lgualmente, toda lo obra precritica kantiona que va de 1746 o
1771 conserva un volor intrinsaco, que hace insostenible un reduc-
cionismo sin mds al periodo que se inavgure con la publicacion de
la Critica de la razén pura en 1781, Recordemos que en 1763
los conocedores de filosofia veian en Xant a! futuro creador de una
nueva metafisica, y que en esa mismo aiio su fama se habla extendi-
do en los circulos literarios y floséficos de toda Alemania con sus
libros, Le Unlca prueba posible para demostrar la exist-
encla de Dios (1742), Ensayo sobre la claridad de los
principlos de la teologia natural y de la moral (1743}, y
el Intento de Introducir en ia sabiduria de! universo el
concepto de los magnitudes negativas {1763). Ain més,
como Karl Vorlaender sefiala, e perfodo precritico kantiano no sigue
una linea recta y regulor sino que esté caracterizade por virajes
inesperados -el més notorio el de los afios 1766 a 1770 que vo de
Los sueiios de un visionario a la obra De mundi sensibi-
Hs atque intelligibllis forma et principlis-. No obstante,
como Ferrater Mora distingue erire la fase critica y la precritica pa-
rece haber un curso ineerrumpide y muy coherente en el
pensamiento kanfiono.

Lo importancia extraordmeria de ka imagen engelsiana de la fo-
se naturalista del perfodo preaftico kantiano reside en que destaco
cémo desde un principio se encuenira la idea del desorrollo en su fi-
tosoffa. Nuestra misién serd, a parfir de este indicio, rastrear su
desarrollo e importancia o través de todas sus etapas y relievar c6-
mo las poderosas pulsaciones de la dialéctica en Kant determinarén
e curso futuro de lo misma en Hegel y en Morx.

Efectivamente, los escritos de Kont que van desde los Ideas
sobre la verdadera apreclaciébn de las fuerzas vivas
(1746) hosta De las diferencias esenciales fisicas entre la
estructura de los animoles y la del hombre (1771} formon
parte de este horzonte dialédlico, soterrado y pfofundo que se va
manifestondo desde e marco de sus preocupaciones naturalstos,
metafisicas y morales.

El primer periocdo {1746-1760) donde prevolece of iderés por
lmmmnduruluhddidnurﬂduhfomdadhhdmob—
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jetiva y emplirica del macrocosmos a través de las hipdtesh cosmolé-
gias y cosmofisicas. En el segundo periode (1760-1769) donde
aventaja la vocacién filossfica con una fuerte tendencia of empiris-
mo la dialéctica sufre un cambic notable. Las dudas sobre o valor
de la metafisica y de la légika fradicional escoléstica lo van paulati-
namente conduciendo a una dialéctica del microcosmos, del pensar,
a un rechozo de los silogismos que contradicen la naturaleza real
det pensamiento, y de metafisica espiritista que se mantiena ajena o
la experiencia. En el tercer periodo (1769-1781) y tras la lectura de
los Nuevos ensayos de Lebniz, oparecidos recién en 1745,
alumbra el principio crificista en su Disertacidén Inaugural, se-
gin el cual al apriori o principios puros del conocimiento es
irreductible a la mera percepcién de los sentidos como aseguraba ot
empirisme, como fampoco la percepcién sensible consiste en una
imagen confusa como pensaba e racionalismo.

De la Disertaclén surgia una metafisica inmanente, concen-
trada en el estudic de las leyes ontolégicas de! entendimiento. A
portir de este momento el ofrora equilibrio entre la dialéctica de lo
real y la dialéctica del pensar serla desplazedo por una atencién
cada vez moyor hacio ésto ditima. En su cuarta etopa (1781-1804)
de sistematizacidn del crificsmo, analizondo y precisando los leyes
del conocimiento y, comecusniemente, el concepio de experiencia,
objeto y naturaleza, se horia o aporte més decisivo a la dialéctica
del pensar, 3 bien desde una base iealista.

Asi las tres fases precrificos prepararon ¢l comino o la flosofic
crftica con la cudl la dialéctica entré o una nueva efapo de desarro-
lo al chondor en la dialéctica det pensar.

Aqul no e trata de ver las posibilidades diclécticos de la teoric
kantiana, de modo andloge a los ideolistas potkantianos que pro-
fundizaron en las posibiidades metaffsicos del crifichmo. No se
frata tompoco de negar ke consideracidn neckantiana que vela en
ol pensador de Konigsberg primordialmente a un critico del conoci-
mionio. Menos adn se pretende negar que exista una preocupacién
metafisica fundamental y manifiesta en su pensamiento, como sostie-
ne A. Biharz, Ortega y Gassed, Heidogger y H. Heimsoeth.

Por el contrario, lo énice que se busca es destacar cémo fros o
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estudio gnoseolégico y de la preocupacion por una metafisica dog-
mético-préctica no sélo se desarrollon valiosos elamentos dialécticos
sino que al volver la mirada del objeto al sujeto toda este filosoffa
se halla informada por un nuevo pathos dialéctico que se abrird ca-
mino desde Kant hasta Marx.

Lo que aquf se plantea es una imagen dialéctica de lo filosofia
de Kant en el sentido de considerar o este pensador como el inicia-
dor de lo filosofio dicléctica moderna. Esta interpratacién procura
mostrar of cardcter dialéctico que se va abriendo paso tros la letra
gnoseolégica y el espirity metafisico, cardcter que serfa desarrolla-
do por los representantes del idedlsmo alemén cuya culminacién
idealista de! métode dialéctico se darfa con Hegel.

Si admitimos con Heimsoeth que "el verdadero fin Gltimo de la
crifica de la razén pura es lo ereccién de una metafisica dogmético-
practica® (cf. La metafisica moderna, p. 160), o con
Heidegger que se frata no de "uno teoria del conocimiento 6ntico
sino del conocimiento ontolégico” {cf. Kant y el problema de
lo metafisica, FCE, p. 23), s por que pravioments & método
trascendental planted e proceso dialéctico como base del conoci-
miento.  Planteomiento de carécter tacito y no explicito, de
despliegue orgdnico y no discursivo. En Kant la dialéctica se refiere
al procesc de la conciencia cognoscente o razén pura a priori.

En suma, lo imagen marxista de lo fase preciflica requiere de
mayor desarrolio desde of punto en que la dejé Engels hasta el
planteamiento de una comprensién dialéctica de su filosofia.

2 LA DIALECTICA DEL KANT JUVENIL {AROS
17461760 )

De los siole Wabajos de exte perfodo cinco son de indole fisice ¥
dos de corécier melatisico. Pero fodos se hallan unidos por un pre-
supvestio comdn, ¢ sober la comideracién del universo en su
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Aun cvando de sy primer trabajo, ldeas sobre la verdade-
ra apreciacién de las fuerzas vivas, de 1746 , Lessing
opinaria morduzmente que Kant se lanzé a apreciar las fuerzas vi-
vas sin  saber apreciar sus propios fuerzas, destacada
significativamente una preoccupacidén metodolégica ol defender “el
honor de la razén humana” (cf. Prélogo, | porte I, parégrafo
125). Preocupacién que treinticinco afios mdés tarde lo "evarlo a deli-
mitar {os limites de la razén misma.

Los obras mdés representativas del periodo son la mencionada
Historia general de la naturaleza (1755} y Ensayo sobre
el optimismo {1759). la primera es una cosmologia teleclégico-
idealista, donde el universo evoluciona cuténomamente en un
despliegue paulatino de sus posibilidades mecanicistas depositadas
en lo materia, esto es, que se supone un creador del mundo que
abandona lo materia creada a sf misma paru que evolucione es-
pontaneamente hasta elevarse a grodos superiores de avolucién sin
que se base en un arquitecio del universo que regula el plan univer-
sal. El realismo mecanicista del Kant newtoniano se resvelve en un
despliegue dialéctico de la fuerza inifinita de lo Absoluto en el uni-
verso, en un desarrollo contimuamente progresivo de io Naturaleza,
en al confluencias concomitante de la pluralidad de los substancias
{de io vida y de lo extensién) para formar el Totem absolvtum sub-
tantiarum en un estilo y profundidad que supera al propio Newton.

Esta obra de astronomia y filosoffa natural representa en toda
la produccién kanfiana el punto mds alto que pudo alcanzor en &
lo dicléctica cbietiva, donde las substancias estén sujetos @ su pro-
pia génesis, el mundo se desarrolla por la fuerza interna de sus
loyes noturales, y el universo estd conformade por toda la masa
empirica substancial.

En of Ensayo sobre el optimismo la diclictica se resueive
on lo linea de Leibniz que habio afirmado que hosto en los imper-
facciones de este mundo se monifiesta la #imitoda superchundancio
y fecundidad de lo dialéctica objetiva de lo naturaleza procreado-
ra. Lo fuente del vicio moral, dird Kant, es la relotiva inercia de la
fuerza de lo razén que sucumbe a ka semsibifidad.

Este impulso dicléctico de su primer periodc juveni lo reche
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principalmente de la fisica newtoniona. Los noturalistas del siglo
XVit y XVIl{ se distanciaron manihestamente de la metafisica por
considerar ésta al mundo exenta de cambio y omitir la transforma-
cién cualitativo de las cosas. Tal rechaze quedd expresado en e
aforismo de Newton: “|Fisica, cuidate de ks metdafisical™. Una se-
gunda fuente lo constituye el racionalsmo filossfico de autores
como Malebranche, Spinoza, Letbniz y Wolff, quienes en su afén
por raciunalizor de 'todo coda vez més completo la realidad aten-
dieron al factor interne o carécter contradictorio del desarrolio de
los fendmenos.

No obstante, que of mecanicismo de las ciencias naturales de
los siglos XYH y XVIlL_antendla que las leyes de la mecénica eran las
gnicas de lo naturalezo, eliminando ol dinamismo del ser y el finatis-
mo del acontecer, ef mecanicismo teleoldgico de Letbniz y Kant
pretendian dar cuenta del movimiento del universo atendiendo no
solamente a los cambios de cardcter externo sino a los cambios in-
ternos, de estructuras de los fendmenos provocados por los
contradicciones esencicles. Mientras que el mecanicismo unﬁﬁnulis_-
ta, que comienza con toda conciencia con Descartes, combata el
indeterminismo metaftsico disolviendo la redlidad a movimiento me-
cénico, el mecanicismo feleclégico incdluyd ademés del puro
mecanickmo la idea del desarrollo, svolucidn, transformacién cuali-
tativa de las coms,quohadarmrg'tboiomdup«odemodo
substoncialments nuevo la fisica teolégicn. Dios crea pero no rectifi-
card sy creacion, lo cual estard librada o sus propios leyes infernas
y externas.

El mecanicismo de las ciencios naturdles y ol racionalismo inou-
gurade con Descartes desempefioron un gran popel en la
preparacidn de la etapa de desarrollo sishemdtico de la dialéctica.

La dialéctica del Kant juvend s la dicléctica que desentirofia la
modificacion de los fendmenos a partir de las leyes de la mecénica
deducidas a partir de la observacién indirecta. Mientras que la dia-
léctica en la ciencio antigua se basaba en la observacién directa
desarroliando o imogen general del devenir fenoménico, en la
clencia moderna ia iden del desarrolio se abrié sendero paralelo of
desorrolio de ko experiencic indirecta en la investigocién, por la
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cual la descripcidn calé a un nivel mas profundo en las leyes de la
noturaleza.

Como destaca Julio Sanz, siguiendo a Gordon Childe, es equi-
vocado establecer la diferencia entre la ciencia entigua y la ciencia
moderna concibiendo a la primera como especulativa que observa-
cional-experimental, y a ol segunda como mds cuantitativa que
cualitativa. Por el contrario, sostiene, la ciencia antigua fue tan
cuaniitativa y observacional-experimential como lo moderna sélo
que a diferencic de esta iltima estaba basada en la experiencia di-
recta y no indirecta (cf. Introduccidn a la ciencia, Lima 1989,
p- 29}. En nuestro caso, aunque las leyes de la dialéctica no son las
leyes especfficas de la ciencia sino las mas generales en el desarro-
llo de lo naturaleza, sociedad y pensomiento, la explicacién
mecanicista de los fendmenos de la ciencia de entonces contribuia ol
desarrollo de la representacidn dialéctica del mundo. Al compés de
los descubrimientos de las leyes astronémicas con Copérnico y Ke-
pler, y de los leyes fisicas con Galileo y Newton el pensamiento
moderno avanzaba en el descubrimiento de las leyes més generales
de todos los objetos de la reclidad, esto es, hacia las leyes dialécti-
cas como los nexos internos fundamentales de los fenémenos.

De entre las brumas de la metafisica ks cosmogonia kanfiana
compartia la profunda consideracién del universo en su fotalidad,
de que todos los fendmenos del mundo son partes de un proceso
dnico universal, sujeto a leyes del movimiento. Y aqul reside la esen-
cia de su comprension dialéctica correspondiente a su fase
naturolista, ol abordar a la naturaleza como una totalidad dindmi-
€0 en curso, cuyos diversos seclores se hallan en intervinculacidén

3. LA DIALECTICA EN LAS OBRAS DE LOS AROS 1760 A
1769

Los obros de este periodo muestran un combio decisivo en ol jo-

ven Kot cwya clencidn se desplaza desde o macrocosmos
cosmolégion del perfodo anderior hasta el microcosmos Stico-espiri-

49



GUSTAVO FLORES QUELOPANA — KANTISMO Y MARXISMO

tual. Aqui la dialéctica se le revelard como una totalidad sui géneris
de la razén.

El primer trabajo de este periodo es of “Nueve concepto
del movimiento y el reposo” (1761} pero o primera obra
que encarna sl nuevo giro es “La falsa sutileza de las cuatro
figuras silogisticas® {1762). Compara la ldgica tradicional es-
coldstica con un coloso con pies de arcille cuyo cabera se pierde en
las nubes de la antigiedad, aprueba luego sélo la primera forma
del silogismo por considerarla acorde con la noturaleza real del
pensamiento,. mientras que a las ofras tres figuras las estimo como
juego de prestidigitocion intelectual,

Un paso més en la critica del método deductive propugnade
por la ontologia raciondlista fue “La dnlca prueba posible
para demostrar la existencla de Dies” {1763). Lo prueba
ontolégica presentada por Anselmo de Cantorberry y renovada por
Descartes partic de la idea del ser perfecto para deducir sintética-
mente la existencia de la esencia, Kant al contrario parte de la
existencia y no de la idea de Dios como ser perfecto. Predicar su
perfeccién, es decir, una nota de su esencia, sélo es posible gracias
a que hay que admitic su existencio como principio. La existencio
como posicién radical de algo es distinto y anterior a la esencia que
es posible predicar de ese dlgo.

*Si se suprime toda existencia -dré Kant- no podremos
sentir nada, nada en absoluto existird, desaparecerd to-
do material de algo pemable y se vendra o tierra por
completo toda posibilidad” (. La dnica prueba po-
’Ibh; sec. “' P- 82,.

De modo que para demostrar la existencia de Dios se sigue of
cambio inverso: lo posible es en virlud de que existe un ser necesa-
rio, ol mundo y el conocimiento en su posibilidad se fundan en la
existencia de Dios. Como sefiala agudamente Canirer “estamos onte
un curioso praludio del mélodo trascendental” {f, Koant, vida y
doctrina, FCE, p. 82) donde e ser absoluio es condicién pora la
posibilidad de todo lo que se predicor del silema de verda-
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Prosiguiendo en la investigacién de la dicléctica del pensar, de
los limites de los argumentos iégicos, va desintegrando graduaimen-
te, ef método empleado en un comienzo por &l mismo y va minando
el valor de la metafisico tradicional, publicoré en 1763 su escrite
intento de Introducir en la filosofio en concepto de
magnitudes negativas.

Si La falsa sutileza y La Unlca prueba posible quiebran
la metodelogfa de la metafisica loglstica, que deducia de los princi-
pios logko formales los principios filoséfico naturales, el escrito
sobre las magnitudes negativas proseguird con su ataque con-
tra el racionalsmo de Wolff al reconocer la existencia objefiva de
las coniradicciones reales, del principio de razén suficiente, de las
verdades de hecho que no pueden ser reducidas  los verdades de
rozdn, ol principio légico de no contradiccidn, a la oposicién légi-
ca. Pero Jo que estd en cuestién para Kant es la metafiska
silogfstica, tan cara a Wolff y a su escuela, mds no la metafisica en
cuanto tal. Al desbaratar el fundamento logistico, que por medio de
la relacidn entre of fundamento légico y la consecuencia, entre el
antecedente y el consacuente se puede dar cuenta del acaecer com-
plejo de lo real, Kant se traza un nuevo método para la metafisica
que la ponga an capacided de dar cventa de las contradicciones
reales sin reducila a una mera relocién entre predicados y juicios
I6gicos. Asi la metafisica slogistica es incopaz de reflejar el satema
de ia reclidad, lo ontologia logickta y su principic supremo de con-
hadncnénmdumniudsloodruduruddser,loscrﬂoms
analifico formales carecerian de validez ontolégica, of sistema del
ser no prede sdificanse demostrativa y deductivamente.

En of Ensaye sebre la claridad de los principlos de la
teologia nutural y de la moral, presentade of concuro con-
vocado por ks Acodemia de Ciencias de Berlin en 1763, afirmare
qﬂodmﬁodoﬂogﬂ:oumtﬁmdodoqupmudeloscomep—
tos generales o las cosos concrefos, sin embargo es un
rcducclormqnnmcomupondodmdhlmmyhdm
concrefos. Lo metafisica tiens como dnico contenido a las cosas re-
dles y en su nuevo mitodo se debe partic abordéndolo desde la
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Si en su etapu anferior el conocimiento de las contradicciones
reales l= parecia posible por la via demostrativa-deductiva del ra-
cionalismo wolffiano, ahora su vueko empirista lo convence de que
el conocimiento de lo real no es posible para lo metafisica sifogisti-
ca, que hay que partir més bien de la experiencia, del estudio de la
naturaleza real del pensomiento, el reflejo del orden de lo real exi-
ge ol andlisis del orden del pensar. Por ende, en o Prograoma de
las lecciones del semestre 17651766 surgird los ideas de
que la metafisica no es un saber de lo absoluto sino la "ciencia de
los limites de la razén“. La renuncia al método silogistico to conduce
al andlisis de lo experiencia misma como misién esencial de la meta-
fisica.

Sueiios de un vislonario esclarecldos por los sueiios
de la metafistca {1766), obra que defraudé las esperanzas de
aquellos gue vefan en Xant al outor de una venidera sélida metafisi-
ca, surge tras el estudio de la Arcana celeste del espiritiste Manuel
Swedemberg. Ueno de humor muestra como un Wollf y un Crucius
edifican diversos mundos idecles a partir de conceptos subrepticios,
absurdos y contradicciones manihestas. Los metaffsicos como los es-
piritistas todo lo extraen de su cabeza. Para &l todas estas ideas
espiritisias nocen no del anélisis clentifico sino del prejuicio y de lo
rutina. El mundo de los espiritus no es materia de especulacion ted-
rica sino de los suefios de visionarios. La ensefianza es conchuyente: en
la ciencia hay que mantenerse en la experiencia, conocer lo trascen-
dente es imposible, sobre este punto sélo cobe atenerse a la
creencia moral.

Sobre esta conclusién "que no hay ciencia sin experiencia™ diré
Vieeschauwer que dejé confundido a Kant, pues la experiencia no
podia fundamentor el corécter general y necesario del conocimiento
humano, asf la clencia tenfa que hacer a un lado los conceptos ana-
fticos de kb metafisica dogmética y monejarse con un tipo de
conceplos sintdicos que tengan como piedra de foque a la expe-
riencia semible {(f Lo evolucién del pensamiento
kantiano, p. 50). No serfa hasta 1770, afio de la gron luz, que
Kant daria ko solucién o través del descubrimiento de unos juicios
fon necesarios coma los analfticos y fon siniéticos como los fundados
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en lo experiencia. La posibilidod de los juicios sintéticos a priori en-
volverd toda la problemdtica de la Critica de la razén pura de
1781,

En su tlima obra de este periodo Sobre el primer funda-
mento de lc distincién de las zonos dentro del espacio
(1768) advierte que el espacio no puede ser ni un fenémeno objeti-
vo ni una resultante dindmica de las substancias independientes sino
qgue la materia y su relacién mutua suponen un espacio en general,
ese espacio serla un concepto primitivo, algo inseparable de la rep-
resentacién y no una idea innata del racionalismo ni un reflejo
sensible del empirismo. En la Disertatio el espacio figurard como
una forma del conocimiento, pero por el momento sélo quedard in-
dicado como algo mas fundamental.

Las obras kantienas de los afios 1760 a 1769 se caracterizan por
su lucha decidida contra la metafisica, el munde de lo suprasensi-
ble, su concepcion de Dios y la ontologia silogistica. Su contribucién
a la dialéctica en esta etapa estd dada por su combate contra el es-
colasticismo y la religién y por su decidido respaldo al método de
las ciencias experimentales.

Lo dialéctica det Kant juvenil entre los afios 1760 y 1769 es la
dialéctica que descubre que las contradicciones de la realidad ne
pueden ser capladas a través del método deductivo de la metafisica
silogistica, que no es posible dar cuenta del acaecer complejo de la
realidad con los principios logico formales de la ontologia raciona-
liste, no se puede reflejar la estructura del ser con las normas
logicistas y sus criterios analitico formales. El sistema del ser no se
edifica por la via demostrativa deductiva. El sistema de las cosas y
hechos concretos exige una nueva dialéctica del pensar. La metatisi-
co deberd sufrir una reconversién de “ciencic” de lo absoluto a
ciencia de los limites de la razén. Es una dialéctica que se encomina
a desentraiiar los fenémenos pero a partir del estudio de la naturale-
za real del pensamiento. El antagonismo evidente entre la ciencia y
la experiencia, fo universal y lo particular, lo necesario y lo contin-
gente lo conducird a profundizar la dialéctica def pensar.

Al final de este periodo le es completamente avidente que no es
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posible explicar la esencia del conocimiento sélo a partir de la con-
tradiccién 1é6gica, de los principios légico—formales. Es necesario
troscender ésta para aprender la contradiccién real, pero en el tras-
census es insoslayable chondar en laos contradicciones del pensar
mismo, Aqui subyace la esencia dicléctica de esta etapa, al conce-
bir la raz6n humana como una totalidad de contradicciones sui
géneris por investigar y analizar. En la tercera etapa marcharé di-
rectamente desde las contradicciones externas del pensar légico
hacia las contradicciones internas del pensar cientifico.

4. LOS ORIGENES DE LA DIALECTICA IDEALISTA EN LA
REVOLUCION DE 1769-70

En 1770 aparece lo Disertacién Inaugural Forma y
principios del mundo sensible e inteligible, obra conside-
roda como el acle de nocimiento del criticismo. Es oqui donde
oparece el principio de autonomia y actividad del sujeto, la dimen-
sisn activa de la conciencia como peradigma sobre el cual
cubalgaria el idealismo aleman. La Disertatio es a la vez el comien-
zo del principio de la actividad del sujeto desde su lado teérico, y el
verdadero punto donde comienza la preparacién del camino para
pasar o una concepcidn de la actividod humana desde su lodo
préctico y revolucionario. Kant se quedaré en el sentido tedrico y
moral de la actividad del sujeto, Hegel la extenderd al trabajo hu-
mano, Feverbach con su trénsito desde fo Abscluto a lo humane
antropologiza el principio de autonomia del sujeto, siendo Marx e
que completaré el desarrollo de dicho principio concibiendo ol hom-
bre concreto no sélo como un ser contemplativo sino como un ser
histérico social y transformador del mundo.

Los origenes de la dicléctica idealista se remontan a esta obra
de la gron luz del critickmo, es aqul dende principia la formulacion
de las formas puras del entendimiento encaminados a explicar el
proceso contradictorio del pensamiento.

El pensamiento clave de la Diertacién inaugural, el apriori o
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principios puros del entendimiento, es fruto indesligable de la madu-
racién de las premisas filosSficas (empirismo de Hume y
racionalismo de Leibniz) y premisas histérico-sociales {maduracién
de las contradicciones de la sociedad feudal prusiana} de su época.
El influjo de los Nuevos Ensayos sobre el entendimiento
humano de Leibniz, dados a la estampa en 1745, con su aformis-
mo: Nada hay en el intelecto que no estuviera antes an los sentidos,
salvo el intelecto mismo; v la Investigacién sobre el entendi-
miento humano de D, Hume, aparecida en 1770, con su duda
sobre la existencia de los objetos a priori (véase C. Ritter, Kant y
Hume, 1878; y L. Goldmann, Introduccién a la fllosofia de
Kant, 1974) constituyeron las premisas tedricas para la formula-
cion de las formas puras del entendimiento —el espocio y el tiempo
en la Disertofio— en su infento por superar o unilateralidad del ra-
cionalismo como del empirismo. Por oiro lado, la decadencia
econdmico social a la que se hallaba sometida el feudalismo prusia-
no irataba de ser superado bajo el reinado de Federico Guillermo
I @ fuerza de una disciplina férrea y severisima, que asfixioba los
ideales de emancipacién de una clase burguesa débil, indecisa y
proclive a las componendaos (véase F. Engels, las guerras ¢cam-
pesinas en Alemania; Helmut Plessner, La nacién con
retraso, 1934; G. Flores Quelopana, Kant y la revolucién
burguesa, 1990).

El apriori, desde el punto de vistc fitossfico, intentaba superar
la uniloteralidad del empirismo que ponla en duda el conocimiento
y lo universal, y del racionalismo que negcba el papel de la expe-
riencia sensorial como fuente del conocimiento. Desde el punto de
vista de la praxis social la formulaciér. de los principios puros det
entendimiento subrayaba la dimensién activa de la conciencia bajo
ol capitalismo ascendente y que era parte de la preporacién ideold-
gica de la revolucién burguesa en Alemania. Para luis Martin
Santos, la ideologia burguesa, en perpetua quiebra, necesitaba en-
cubric con un apriorismo, una légica intocoble, su incoherencia
mterna. La incongruencio del sujeto ideclégico burgués prusiano
pasaba o convertirse en congruencia cientifica con ol sujeto trascen-
denta! kantiano (f. Una epistemologia pora el marxismo,
Madrid, col. Manifiesto, 1976, pp. 19).
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La dioléctica materialista del marxismo superé la unilateralidad
del racionalismo y del empirismo al concebir el conocimiento como
la unidad indisoluble de los momentos racional y sensorial, pero no
a paortir del sujeto tedrico y moral como en Kant, sino del sujeto
practico que modifica por si mismo el objeto. Sin embargo, esto in-
clusidén de la préctica en la teorfa del conacimiento sélo fue posible
cvando la transformacién revolucionaria de la sociedad se presenté
en toda su radicalidad en la Alemania proletarizada de 1845. Sin
lo maduracion de los contradicciones sociales objetivas no podia
elavarse a teoria la comprensién de la proxis productiva, material y
revolucionaria. Por ello, la respuesta y solucion kantiana al proble-
ma del conocimiento fue una solucidn ajustada a las contradicciones
tedrcas y contradicciones sociales propias de su tismpo. Y su época
fue la de trénsito revolucionario desde una sociedad feudal a otra
burguesa.

Lo Rlosofia de la actividad que comienza con el principio criticis-
ta de la Diertacién inaugurol, fue la primera gran revolucién
tedrica de la burguesia prusiana en el terrenc de la flosoffa contra
los intereses de lo sociedad feudal, aristocrética y clerical. Las for-
mas aprioristicas de fa conciencia humana contenian todas las
ansias de liberccién de un pueblo oprimido por el régimen de cvar-
tel de un monarca despdtico, eran su reflejo protestatario, pero
representaban al mismo tiempo toda la incapacidad préctica de
una clase burguesa que desde los tiempos de las guerras campesi-
nas se mostré antirrevolucionaria y conservadora.

En la Disertatio el espacio y ef fiempo no derivan de lo sensibifi-
dad sino que los presupone, ni son conceplos generales sino que
son signos fundamenicles de nuesira intuicién sensible. El espacio y
ef tiempo constituyen la forma o ley que organiza lo cadtica mate-
ria sensible, son & fundamento del nexo universal del mundo
sensible. Lo materia es lo sensacién, la cual evidencio la existencia
de un objeto independiente y exterior al pensamiento. E! conoci-
miento sensible es apariencia cvando ain no actia el uso légico del
entendimiento. De la apariencia o la experiencia sa llega sélo a tra-
vés de los formas del entendimiento. Los objetos de la experiencia
son los fendmenos. El tiempo hace posible intuir lo sucesion y simul-
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taneidad de todos los objetos sensibles. El espacio permite intuir {os
fenémenos en un nexo universal. En el capitulo IV aborda el tema
del conocimiento intelectual donde distingue un uso real y un  uso
tégico. Para Kant el uso Iégico no elimina el cardcter sensible de fos
cenocimietilos, asf los principios de la geametria no salen del limite
de la sensibilidad. En cambio en la metafisica sus principios son pu-
ros, inherentes @ la naturaleza misma del entendimiento. Lo
metafisica inmanente se ocupard de principios propios de la razén,
de las teyes ontolégicas de! entendimiento. La metafisica trascenden-
te serd aquella que indaga la esencia de los entes en si, la
existencia de Dios, la inmortalidad del alma y la finolidad de! mun-
do sin tomar en cuenta los limites del entendimiento.

El principio de autonomia de! sujeto cognoscente en Kant horé
concebir el conocimiento como un procesc dialéctico de creacién y
no de reflejo def ser de las cosas a través de un proceso tedrico. El
entendimiento no séle no foma sus leyes del mundo sensible sino
gue las prescribe a ésta. Por mds que ef conocimiente sea forma [&-
gica mas sensibilidad {tempo y espacio), trétase en Oltimo término
de {a aspontaneidad del espirtu paro autoafectarse. Asi las formas
aprioristicas de la conciencio resultan desvincutades dei mundo ob-
jetive, la experiencic misma serd un producto de la razén pura a
priori.

Al margen de la teoria de la relatividad de Einstein (véase E.
M. Chudinov, La teoria de ja relatividod y la filosofia,
1982} y la geometria no euclidiana de Riemann y Lobachevski de-
muestran la infervinculacién y dependencic del espacio y de! tiempo
respecto de la materia y el movimiento, negando que sean formas o
priori de nuestra sensibilidad; aparte de elic, el agnosticismo en que
se deriva con las peculioridades de nuestro conocimiento es un ag-
nosticismo que se [ustifica como primera etapa de o investigacién
cientifico ol ayudar 6 combatir el dogmatismo metafisico, otorgan-
do o lo trascendente el calificativo de lo incognoscible. El
agnosticismo ilustrado de Kant desempeiié un papel progresista com-
batiendo los prejuicios y dogmas de la religion, y era un aliado de
la ciencia natural (véase James Ward, Naturalismo y agnostl-
cismo, 1899). No obstante, su agnosticismo metédico también
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contenia elementos contra el dogmatismo materialsta; esta forma
de agnosticismo aliado de la fe y de lo religidn cobré ouge en la
segunda mitad del siglo diecinveve (véase R.A. Amsirong, Agnos-
ticismo y teismo en el siglo XIX, 1905}, y relegando la
metafisica of reno de los afectos abria un boquete contra el conoci-
miento cientifico y el matericlsmo. Sobre la boss de los nuevas
condiciones tedricas y de las condiciones histérico sociales e ognos-
ticismo metédico puso al descubierto todas sus debiidades ol
evolucionar en agnosticismo docirinario, propio de las tendencias fi-
loséficas como el neokantismo, neopositivsmo, pragmatsmo, entre
ofros {véase G. Michelet, Sobre el agnosticismo contempo-
réneo, 1908).
* - »

la imagen marxisic ded Kont juvend tal como nos lo tronsmitié
Engels es insuficiente y undateral. Pars Engels e Kant juvent es res-
catable en su periodo naturalista {1746-1760) porque sus teorios
cosmoldgicas y cosmofisicas fortalecieron el desarrollo de ba dialécti-
ca en la ciencia modema. Este reduccionsmo de la didécta a sélo
su primer periodo racionalista y newtoniano me pareca insostenible.

Por el contraric ko idea del desarrollo, la controdiccién se va
desenvoiviendo a o korgo de sus siguiontes perfodos wveniles hasta
llegar con la revolucidn de 1769-70 a sentar & principio de la dia-
lctica idealista. Por ende, la dicléctica en of Kont juvend ni se
reduce a su primer perfodo ni sélo fiene mportancia y desarrollo en
el ambito de las ciencias naturales.

De lo dialéctica naturolista y del mocrocosmos de fa primera fo-
se rocionalista (1746-1760), donde oborda la naturcleza como una
totalidad dindmica en curso, ransilo a lo dicléctica epistémica det
microcosmos {1760-1769), donde concebird a ko razén humona co-
mo una lotalidad de contradicciones propios, hasta Negar a
dexcubrir ef principio de lo dicdéctica idedlista (1769-70) con ka di-
mensidn activa de la conciencio desde su lado tedrico.

De este modo parafraseando o Engels dirfamos que querer es-
fudior dialéctica en Kont es unc lobor necesoriomente orduo y
fecunda, en tanto que se nos ofrece un compendio de la forma c6-
mo se va estableciendo &l principio de ke dialéction idealiste (lodo
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activo de lu conciencia) nada menos que por el padre de la filosofia
burguesa clasica olemana. En el giro copernicano, en el advertir el
lado active del conocimiento, la construccion teérica y moral del
munde constituyen la base de la dialéctica revolucionaria y transfor-
moadora defl mundo de la filosofia marxista.
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LA CONCEPCION DIALECTICA DEL CONQUIMIENTO FN KAN

CAPITULO TERCERO

LA CONCEPCION DIALECTICA DEL CONOCIMIENTO
EN KANT

"La razén pura es una esfera tan aisla-
da, y en sl misma, tan enlazada por
todas partes, que no se puede poner
la mano en ella sin tocar a todas las
demds... tritase de un organhismo or-
ganizado'.

E. Kant (Prolegémenos)

1. Kant y la contradiccién, 2, El caracter dialéctico de
io trascendental. 3. Lo trascendental y la légica
dialéctica. 4. La dialéctica subjetiva y lo concreto del
pensar en el idealismo critico. 5. Conocimiento y
sintesis.

1. KANTY LA CONTRADICCION

Kant es el iniciador de una etapa superior en el desarrollo de la
dialéctica, aunque su oporte més significativo y visible resido en la
comprensién de lo contradictorio y complicado del proceso del pen-
samiento.
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Y cvando vinculamos la dioléctica a Kant no la limitamos a su
docirina de las antinomias sino que la hacemos extensiva a la natu-
raleza contradictoria del pensamiento mismo.

En este sentide Kant fue el primero en representar el conoci-
miento como un proceso contradictorio, en permanente movimiento,
que avanza de sintesis en sintesis.

Reﬂepan la contradiccién dialéctica del conocnmmnlo la estructu-
ra misma de lo Critica de la razén pura(’), los sucesivos
estructuras que se irén acoplando hasta constituir la ob|ehwd5:d o
determinar la cosidad de la cosa, como lo lluma Heidegger(
despliegue de las sintesis a priori, la insurgencia de una unidad sin-
tética como resuliado del encuentro del sujeto puro y la materia
informe, el significado relacional y no en el sentido de totum simul
de la analogla, el carécter relacional de la experiencia y la natura-
leza, la interaccién funcional de los principios trascendentales, el
tiempo como horizonte de configuracidn del objeto, entre otros.

Sin embargo, en Kant el desarrollo de ka dicléctica del conoci-
miento es idealista, pues ol onticipar el concepto de sus objetos las
cosas pasan a ser determinadas no por sus propiedades sino poar las
peculiaridades de nuesiro conocimiento. Como veremos mas ade-
lante, en la filosolia critica se quiebra la interrelacion dialéctica
enire esencia, como natura materialiter spectata, y fenémeno, como
notura formaliter spectata, al declarar la incognoscibilidad de la co-
sa en sf sensible como supresensible y considerar el caracter
subjetivo del fenémenc. Entre las causas de esta separacion de las
caracteristicas del objeto estd el hecho de que el fendmeno es mas
rico, 4gil y dindmico, mientras que la esencia es relativamente mas
estable.

Pero lo que nos interesa en primera instancic es destucar el ca-
récter dialéctico de lo trascendental y subrayar a Kant como o
miciador de la l6gica dialéctica, iu misma que a partir del marxismo
se convertird en disciplina independiente.

{t) En sdelants ¢on I& abreviatura CRP.
{2) M. Heidepger, La pregumia por Ia cosa, B. Aires, 1964,
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2. EL CARACTER DIALECTICO DE LO TRASCENDENTAL

Para Kant lo trascendental consiste en el estudio de la razén pu-
ra, sirve para caracterizar la conciencia del hombre y sus aptitudes

cognoscitivos.

"llamo trascendental todo conocimiento que en general
se ocupe, no de los objetos, sino de la manera que tene-
mos de conocerios, en tanto que sea posible a priori” {cf.

CRP, A 12, B 25, L 161).

Asi, este concepto no es aplicable al mundo exterior sino a la
conciencia pura, pero, como sefiala Sixto Garcla, no en forma abso-
luta, mas bien en relacién con las representaciones sensibles que nos
afecta. Garcia escribe: "la investigacidn trascendental es el estudio
de la razén puro introducida en Jas impresiones sensibles” (cf., In-
troduccién a la filosofia de Kant, p. 23).

Kant pensando en sus detractores esclarecerd aiin més el con-
cepto, remarcando que e método trascendental no significa algo
que esté mas allg de la experiencia sino lo que la precede a priori y
la hace posible. Y para no dejar dudas al respecto remachara afir-
mando:

“Mi puesto estd en el fructifero bathos de la experiencia”
{cf. Prolegémenos).

Asi, tenemos que lo trascendental: (1) tiene como tema no el
mero entendimiento sino éste en relacién con g intuiidn, (2} de
modo que tiene como piedra de toque a la experiencia sensible,
{3) por lo que estudia la relacién de la razén pura y la cosa en i,
{4} se constituye en un dmbito que precede a priori a fa experiencia
y de la cual es su fundamento, y (5) finalmente hace posible el co-
nocimiento experimental.

_ Elidealismo critico o trascendental no es una construccién mate-
riol, en o sentido de totum simul, de las cosas en si mismas, sino
que es la constitucién formal de los objetos. Lo trascendental deter-
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mina el ser de las cosas, ser es posicién, es constituido por los juicias
sintéticos a priori. La forma de los cosas tiene el cardcter del con-
cepto de un obieto en general. Este objeto trascendental no es otra
cosa que el resultado de la sintesis trascendental general, sintesis de
ofras sintesis trascendentales, asentados todas ellas en una concien-
cia trascendental.

Todo este movimiento de la conciencia pura describe una dio-
léctica subjetiva, una practica reducida a o octividad del espiritu y
del pensamiento. El sistema trascendental es el primer intento de ex-
poner de manero sistemdtica ios leyes y cotegorias fundomentaoles
de la dialéctica subjetiva, de concebir el conocimiento como un pro-
ceso en movimiento cuyo origen y fuerza motriz son las formas
eprioristicas de la conciencia, y que constituyen el meollo de todo lo
cognoscible y existente para el hombre.

Ahora bien, este primer peldofic del desarrollo de la dialéctica
en Kont tiene varios dngulos. Primero, estd presente en el problema
crifico; luego, en el contenide de la razén pura; también, en la
constitucidn del objeto pure, en los procedimientos metédicos de su
docirina. En verdad, un hilo dioléctico atraviesa de modo incons-
ciente todo su pensamiento.

El objeto estudiado por Kant es lo razén concebida pura y a
priori, la cual tras ser sometida a un prolundo andlisis sers descom-
puesta en sus diversas funciones, elementos y relaciones,
desentrafiando la esencia contradictoria del pensamiente. Para per-
catarnos de ello basta referirnos a las sucesivas formulaciones de

las sintesis a priori que tiene lugar en los fres nicleos centrales de o
CRP.

Asi, en la deduccién trascendental de los conceptos puros se
persigue mostrar la posibilidad misma de la sintesis (tesis); en el es-
quematismo trascendental el proposito es mostrar Ja nueva relacién
de todas las sintess para lo recepcion del material sensible, supe-
rando para ello diglécticamente, el aspecto que asume una sintesis
por sf solo (antitesis); y en ol sistema de los principios trascendenta-
les el objefivo es miegrar las sintesis en reglos que determinan e
criterio de objetividad (sintests).
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Parafraseando u Lenin podriamos decir que en Kant ia dialécti-
ca es el estudio de la contradiccién en ta esencia misma de la razén
o pensamiento humaneo. La dicléctica en la filosofia critico no estd
presente bajo la forma de rigidas tricotemias sino que aquf no exis-
tird razén que no sea interiormente contradicioria. Todas las cosas
del mundo objetivo dependerdn de la eloboracién de los datos de
los sentidos por las funciones logicas de las categorias. La dialéctica
subjetiva de Kant es idealista porque desvincula por complete las
categorias del pensamiento, que no dependen de la experiencia,
respecto al munde exterior, que deriva en un producto de la razén.
Para repiantearse la dialéctica subjetiva dentro de los mdrgenes
idealistas se tendrd que esperar a Hegel, para el cual los conceptos
y demds formas del pensamiento no son simples envolturas en las
que se puede fijar cualquier contenido sino que en ellas se expresan
los nexos y relaciones fundamentales de las cosas mismas, aunque
¢stas, en definitiva, sean productos de un demiurge espiritual.

El cardcter dialéctico de lo trascendental se pone en evidencia
en el tipo de nexo que existe entre el tiempo y la apercepcién tras-
cendental. Mientras que el tiempo contiene las percepciones
azarosas y casvales, la apercepcion es su contrario, pues es la Uni-
ca fuente que lleva consigo orden y necesidad, unidad y sintesis.
Estos contrarios (el tiempo y la apercepcidn) se impregnan mutua-
mente en el Objekt, y se excluyen uno del ofro por la pecyliaridad
de sus propias sintesis {la sinopsis de la sensibilidad y la unidad de
la apercepcién). Es decir, entre ellos tiene lugar la unidad y lucha
de contfrarios, donde uno de los oaspectos ne puede exisfir sin el
ofro, uno presupone al opuesto.

Esta ley dialéctica de unidad y lucha de contrarios también se
pone de manifiesto en la manerc de concebir el inicio de todo el
proceso de sintesis.

“Ahcra, -apunta Kant- lo que puede, como repre-
sentacién preceder o todo acto de pensamiento, es la
intuicién; y si ésta no contiene mds que relaciones, la for-
ma de la intuicién, que no representa nada hasta que no
haya algo que esté dade en el espiritu, no puede ser ofra
cosa que la monera, segin la cual el espiritu ha sido
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afectado por lo propia octividad, por esta posicién de su

representacion, por consiguiente por si mismo, es decir,
un sentido nterno segin su forma® [cf., B 67-68, L 193).

Sera el tiempo el que tiene el poder de outoafectarse y empezar
todo el proceso de sintesis, es & espiritu en actividad el iniciador de
Ja sintests pura, la cousa de su desarrollo, es io enfraino de los impul-
sos mternos lo que descubre la fuente del movimiento del
pensamiento y desarrollc de un concepto de un objetc en general
{Objekt). El origen de este desarroflo es la contadiccion misma del
espiritv que brota de sus aspectos internos controdictorios. El espiri-
tu es la unidad inicial en el despliegue de las contradicciones del
pensar, en tanto gue la lucha de los contrarios expresa ia efapa su-
perior de las contradicciones donde se termina con la configuracion
de los objetos a priori.

En las diversas medificaciones de lo miltiple puro por las tres
fuentes originarias de la conciencia trascendental se percibe, en su
envoltura ideclista, la ley disléctica del cambio cuantitativo en cuali-
totivo y viceversa, que coracteriza el movimiento del pensamiento y

afecta sus propiedades internas.

Siendo la propia actividad del suteto ol objeto afedante éste se
presenta en lo sensibdidad como sinopss del multiple o priori, esta
sinopsis de lo méltiple sufrird un cambio cudlftetivo cuando la magi-
nocién organice lo sintesis de este miltiple, o su vez, eska sintess de
la imaginacién sufrird ofro cambio en la Unidad de esta sintesis por
la apercepcién originaria. Ahora bien, el cambio de o mattiple des-
de la sinopsis de la imaginacion hasto ko unidod sintéticn de o
apercepcion trascendental es ton apreciable, por sus modificociones
de sus propiedades interncs, que eskc unidad sintetica que es & ob-
iekt es e fundomento de todo lo empirico y de toda verdad
empirica.

La ley de la negacion de la negacion, segon lo asd ef desarro-
llo es de cardcter osxcendente, de b sample a lo complejo, de b
inferior a lo superior, encuentra en o idediismo trascendental unc
intuicion mucho mas débil y contradicora. Débd, porque o ko ro-
260 pura le caracteriza la nvariabddad, eternidod y ghistoricidad.
Ella estd exenta de cambio y desarrollo evolutivo. Contradicloria,
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porque, sin embargo, si bien encueatra un limite en la naturaleza
eterna de lo razén a priori, ésta dentro de si da lugar a un desarro-
llo ascendente en la configuracién de los objetos de la experiencia.

Es decir, la negacién de la negacién estaria presente en la CRP
no en cuanto sz le aplique a una conciencia inmutable sino en cuan-
to concierne al desarrolio de una de sus funciones, a saber, el
Obijekt, como envoltura formal resultade de la negacién de relacio-
nes puras de la sensibilidad y de la imaginacién.

En realidad, cuando afirmamos el cardcter dialéctico de lo tras-
cendental y la presencia inicial de las leyes dialécticas en la filosofic
kantiana aspiramos a demostrar cémo esto doctrina desempeiié un
gran pape! en el desarrollo de la dioléctica idealista como prece-
dente inmediato de la dialéctica materialista del marxismo.

Ciertamente, fue Hegel y no Kant el primero en ofrecer una in-
vestigacion amplia de la dicléctica y sus leyes. Pero a Kant le
corresponde antes el mérito de haber iniciado la comprension de lo
contradictorio del proceso del pensamiento, y el defecto, heredado
hasta Hegel, de subordmar el proceso del desarrollo objetivo. Pero
la forma que presenta e desarrollo de la dialéctica en ambos es
obviomente disimil. Mientras que Hegel formula fas leyes fundamen-
toles del desarrollc del mundo, Kont las aplica, de forma
inconsciente, al contenido de la conciencia. Mientas que el sistema
categorial hegeliano tiene un poder generador de lo redl, fas fun-
ciones logicas de las categorios kantionas tienen un poder
regulador, pues oqui las categorias no crean sino ordenan el mun-
do. Si la base de todo lo existente es para Hegel, la idea absoluta
en despliegue dialéctico, pare Koant la base de todo lo cognoscente
es fa razén pura o priori y sus conceptos, que ponen orden y siste-
matiza lo moltiple de las sensaciones.

Pero en ambos lo dialéctica se desarrolis sobre una misma base
idealista, que absolutiza momentos aislados del proceso del conoci-
miento, desvinculdndolo del objeto. Exagerando el momento de la

bgetmdad del conocimiento basa el munde en un principio a prio-
ri (Kant) o espiritu misterioso {Hegel) identificondo &l munda exterior
;:n)d mundo interior {de la conciencia humana o del espirity abso-
o).
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Lo filosofia troscendental de Kant, en cuanto método que trata
de relaciones de representaciones que hacen posible el concepto de
un objeto en general, ocupa un lugar de importancic en la nueva
etapa de desorrolio de lo dialéctica, baje su forma idealisto, de los
siglos XYH| y XIX.

Si bien Hegel, quien formulé ias leyes de ia dialéctica sobre una
base idealista, y Feverbach, que desarrolié el unto de vista materia-
lista acerca de los fenémenos de la naturaleza, son los predecesores
directos e inmediatos de la dialéctica materialista no obstante es
Kant el gran predecesor originario del materialismo marxista al sub-
rayor el papel activo, operante y creador del sujeto y destacar la
naturalezo contradictoria del proceso del pensomientc.

3. LO TRASCENDENTAL Y LA LOGICA DIALECTICA

Kant es e precursor de la 16gica dialéctica, Hegel el que la sis-
tematizd y Marx ¢l que la basé en una solucion materialista, En
Kant la I6gka dialécta asume la forma inicial de filosofia trasce-
dental, en Hegel ésta es “... lo 16gica concebida como el sistema de
la razén pura, como el reino del pensamiento puro. Este reino es el
de la verdad tal como esta en sl y paora si, sin envoltura. Por ello
puede afirmarse gue dicho contenido es la representacién de Dios,
tal como es en su ser eterno, antes de la creacién de lo natvraleza
y de un espiritv finito” {Ciencla de la I6gica, |, p. 66). Es decir
que para ¢l filssofo de Stuttgart la I6gica dialéctica es la ciencia de
tas formas generales del movimiento del pensamiento, pero el ori-
gen de la riqueza de su contenido seric el creador del mundo{}).
En Marx la logico dioléctica es logica de lo real, légica de o con-

{1} Enreafidad ia lgica dialéctica presanta dos formas de realizacién en Hegel, pues
es al mismo tempo una woria del pensamiermio puwo y una teoria def ser, un de-
samolio del ser an tamo gque s& piensa a avés de Iaconmnoahumana. y un
desarrolio del ser en su apariencia fenoménica. En ambos sentidos, Ia dialéctica
110 &8 &) pensameento de una iMeligencia suprema, puesto Que todo ol movimien-
to de la ligica hegeiiana se resume: "Del absoluto debe decirse, que es,
esenciaments resultaco® vdase J.H. Palmier, HEGEL, 1686; Heleno SaAs, HE-
GEL, 1982, J. Hyppolite, LOGICA Y EXISTENCIA, 1952; A Kojeve,
INTRODUCCION A LA LECTURA DE HEGEL, 1974).
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creto, como el fogos del ser. “Para Hegel ~escribe- ol proceso del
pensamiento, al que convierte incluso, bajo ol nombre de idea, en
sujeto con propia vida, es el demiurge de lo real y lo recl su simple
forma externa. Para mi por el contrario, lo ideal no es mas que lo
material traspuesio y traducido en la cabeza de los hombres™. (cf.,
palabras finales a la segunda edicién alemana del 1.1 de El Capi-
tal). Por lo tanto, en el marxismo la idgka dialéctica s la ciencia
de los leyes generales del movimiento del pensamiento, pero como
resultado de una descripcion empirica de lo real.

“Hegel —dird Marx- di la ilusién de concebir T real como re-
sultado del pensomiento que se ensimisma, desciende a si, se mueve
en si". Para Marx la dialéctica del pensar serd el reflejo dindmico
de la dialéctica de lo real. En Hegel la digléctica de 1o real s refle-
jo activo de la dialéctica de la Idea, mientras que en Kont la
dialéctica de lo real, en cuanto fenédmeno, es preducte de la dialéc-
tica del pensar, en cuanto principio frascendental de la razén pura.

La l6gice dialéctica, como demostrd Henri Lefebvre {cf. Logica
formal y légica dialéctica, 1947), lo que critica no es la kogi-
ca formal del Organon, sino e uso formalista que lleva o una
metofisico de fos esencias. Para el marxismo la definkién de la l8gi-
ca dialéctica o concreta no es, por tanto, diferente de la légica
formal, a condicién de que se rachace todo formalismo y todo idea-
lismo en la definicion de las formas del conocimiento.

Kant distingue entre légica formal, que se ocupa de las formas
abstractas del pensamiento conforme al principio de no contradic-
cion, v la logica trascendental, que, en cambio, toma en cuenta el
contenido de lo experiencia posible. Para é! la naturaleza misma de
las proposiiones légicas son imposiciones de la légica trascenden-
tal. Aqui el correlato de las operaciones légicas son una realidad
trascendental o conjunto de relaciones a priori (1).

Los principios 16gicos no serén "invariantes para todos los mun-

{1} La concepcion kantiana de 1a logica dio lugar a fines del siglo XIX y principios de!
siglo XX a la logica gnosectdgica que fue propulsada sobre todo por los repre-
serantss de la sscuela de Marburgo. Partia del estudio de la constitucién gica
del planc wascendental y la explicacidn subsiguiernts, a partir del mismo, de la co-
rresponcencia enire la realidad y las operaciones logicas.
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dos posibles® {solucién ontolégica de Leibniz), ni reductibles a las
leyes psicolégicas de lo asociacion, sino determinaciones de la con-
ciencia troscendental, que al aplicarse o lo real se vuelven principios
normativos (cf. CRP, B 74). Por ende, la conciencia representa el
horizonte dentro del cual se da la validez de los principios de la 16-
gica formal, Es lo estructura de la conciencia la que determina la
légica trascendental, que se ocupa de las funciones o priori del en-
tendimiento, y la que condiciona la correspondencia de lo légka
formal con la trascendental {cf. L. Lugarini, La Légica trascen-
dental kantiana, 1950).

ta légica trascendental kantiana conduciré, como dice Jean
Hyppolite (cf. Lédgica y existencia. Ensayo sobre la légica de
Hegel), a la 18gke_metafisica de Hegel, donde ias operaciones légi-
cas encuentran su correlato en el despliegue de la Idea. Léogia,
Naturaleza y Espiritu son los tres términos y momentos del silogismo
y despliegue de la Idea.

Esta Idgica metafisica se encuentra expuesta de modo sistemati-
co en la CIENCIA DE LA LOGICA, obro escrita entre 1812 y
1816, y que en cierta forma es la piedra angulor de todo el sistema
hegeliano, y fue Lenin e! primero que demostrd su imporiancia, el
cual la leyé entre setiembre y diciembre de 1914 durante su estadia
en Berna, destacando c6mo la légica metafisica hegefiana se halla-
ba transida de lo légica dialéctica. "Es de subrayar -escribe- que
todo el capitulo sobre la ldes Absoluta no menciona casi la palabra
Dios, no contiene ningdn idealismo especifico, pero tiene como suje-
to esencial el método dialéctico... Y tedavia mds, en la obra més
idealista de Hegel es donde hay mas materialismo” (Cuadernos
sobre la dialéctica de Hegel, 1967, p. 189).

De modo andloge podria decirse de Kant que la filosofia tras-
cendental, en cuanto "nada enseiia sobre el contenido del
conocimiento y sélo se limita a exponer las condiciones formales de
la conformidad del conocimiento con ef entendimiento” (B 78}, es el
primer gran paso hacia la légica dialéctica por cuanto se aboca a
determinar lo concreto del pensar como sintesis de muchas determi-
naciones, aunque desvinculado de lo concreto real como verdadera
fuente de la representacién y del pensamiento.
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Ciertamente que Kant no hubiese estado de acuerdo en que se
lomara a su doctring filosofia trascendental sino filosofia critica, por
cuanto no contiene un andlisis detallado de todos los conocimientos
a priori, mas bien la critica de la razén pura es la idea completa de
la filosofia trascendental pero no ésta filosofia misma. De modo que
ol decir filosofia trascendental se alude ol sentido mismo que le con-
cede el filésofo de Konigsberg.

Este es el sentido que le da Kant a la ciencia recién descubierta
cuando en una carta a Marcus Herz del afio 1772 sefala como misién
de la filosofia trascendental el reducir todoes los conceptos de la ra-
z6n totalmente pura a cierto nomero de categorias, pero no como
Aristoteles, que fue enumeréndolas en sus diez predicamentos, de
un modo aproximativo, a medida que las descubria, sino tal y co-
mo se dividen por si mismas en closes mediante unas cuantas leyes
fundamentales del entendimiento” {cf. Carta de Kant a Marcus

Herz, 1772, 1X, 160).

Lo trascendental, como lo han subrayade exégetas eximios co-
mo Paton, Vaihinger, Cohen, Grayeff, Caramella y Smith, al igual
que los principales términos de la filosofia eritica no conserva un
sentido univoco. Asi la polisemia de la palabra trascendental ha si-
do destacada por Norman Kemp Smith, el cual distingue hasta tres
usos en Kant: (1) como designacién de un cierto tipo de conocimien-
to, como ciencia de lo a priori, {2) como designacion de los factores
a priori, o representaciones aplicables a los objetos, y {3} como las
condiciones que hacen posible le experiencia, como facultades y
sintesis trascendentales {cf. A commentary to Kant’s Critique
of Pure Reason, 1918, pp. 73-76). Y es que, como cbserva
agudamente Sixto Garcia, “ios sentidos de las palabras van varian-
do conforme al despliegue de los temas™ (cf. op. cit., pp. 9596). Sin
embargo, el sentido multivoco de este términc no responde tnica-
mente ol desarroflo temdtico sino que es uno exigencia de la
naturaleza misma de la ciencia, factores y condiciones a priori ana-
lizadas. Esto es, que sy variedad no sélo es de orden metddico sino
fundamentalmente de orden orgénico y estructural,

Con su preocupacién por frazar lo arquitecténica de la ciencia
de las leyes del pensamiento, le corresponde a Kant &l mérito de
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haber iniiado una nueva etapa en el desarrolle de la l6gica dialéc-
tica y de constituirse en gran figura filoséfica, por los nuevos
problemas que planted, que sirvié de plataforma a le dioléctica de
Hegel y de Marx,

4. LA DIALECTICA SUBJETIVA Y LO CONCRETO DEL
PENSAR EN EL IDEALISMO CRITICO

La filosofia trascendental es la primera configuracién de impor-
tancia de la légica dialéctica donde se descubre, con sus propios
términos, ante nosotros la dialéctica subjetiva y lo concreto del pen-
sqar.

En el marxisma la dialéctica subjetiva no es sino el reflejo en la
conciencia de la digléctica objetiva a través de coniradicciones, y lo
concreto real es el punto de partida del proceso cognoscitivo, posee
su propia génesis, es lo abstracto del pensar mientras no se elabore
lo concreto del pensamiento, y estd conformado por hechos reales,
esto es, por toda la maso de experiencia empirko socialmente acu-
muladao.

En el Kantismo la dicléctica subjetive alude a la materia de la
experiencia ordenada por las categorias, es el entendimiento pres-
cribiendo sus leyes a priori o la- noturaleza, son los principios
trascendentales hociendo posible tanto la esencia de la experiencia
como la realidad de la experiencia; lo concreto del pensar es ia elo-
boracién del tejido de juicios sintéticos a priori que configuran el
Obijekt (objeto a priori), o el todo puro de toda experiencia posible,
es ef espinitu que se dicta a si mismo su propia ley, es el tiempo con
su capacidad para autoafectarse y empezar todo el proceso de sin-
tesis; y lo concreto real es la cosa en si incognoscible e inaccesible,
la existencia metafisica y absoluta, lo que subsiste por si y no necesi-
ta de nada mas para existir, concepto problemdtico para Jacobi,
contradictorio para Salomén Maimon, inadmisible residue irrealista
pora Segismund Breck, e insostenible supuesto metafisico para los
neokantianos.
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No se frato aquf ni remotamente de defender la concepcion del
proceso contradictorio del pensar {dialéctica subjetiva) ni o cosa en
sf incognoscible de Kant, menos aun de defender apologéticamente
la gnoseclogia del marxismo. La intencion es otra, al intentar peno-
samente sacar a la luz los rudimentos de dicléctica que se hallan en
el critickmo bajo forma subjetiva, y presentarlos como uno investi-
gacién profunda, aunque ideclista, de la octividad del hombre, que
de formas aprioristicas liegaré a su forma histérico—social en Morx.

*Pero querer estudiar dialéctica en Kant ~escribe Engels-
seric una labor innecesariamente penosa y estéril, tenien-
do como tenemos las obras de Hegel, en que se nos
ofrece un compendio de lo que es la dialéctica, siquiera
se la desarrolle aqui desde un punto de vista radicalmen-
te falso” (Daléctica de la Naturaleza, p. 27).

Pero este parrafo para ser cabalmente comprendido debe ser
vbicado en el contexto histérico ideoldgico correspondiente. Ef pa-
rrafo corresponde al viejo prélogo del Antiudiring, escrito en
mayo-junio de 1878, cuando en Alemania se echaba por la borda
en filosofia al hegelianismo y ol métedo dialéctico, haciendo estra-
gos “los filisteos”™ como Schopenhauer, E. von Hartmann, Vogt,
Bichner y el neckantismo, que salvaba de Kant o que no merecia
ser salvado {op. cil., p. 25).

Esto es, que en medio de la pleamar del neckantismo resultaba
indtil buscar la dialéctica en Kant y més bien el refroceso desde la
filosofia dialéctica hasta el pensamienio estrechamente antimetafisi-
co no podria ser superado sin retornar a Hegel y rescatar de sus
obras la dialéctica.

En cambio en nuestro caso el estudio de la dialéctica en Kant no
. responde ni al olvido de la dialéctica hegeliana, ni a un sobreexigir
y tergiversar la doctring criticista sino o una valoracién de la misma
como un escalén nueve en el desarrollo de la dialéctica sin la cual
no es posible entender cabalmente ni a Hegel ni a Marx.

Por cierto, cuando Engels rescata a Kant para la historia de la
dialéctica, lo hace, segin él, como autor de dos geniales hipétesis
de indole naturalista, “sin las que las modernas ciencias naturales
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no podrion dar un paso: la teoria del origen del sistema solar, an-
tes otribvida o Laplace, y la teoria de lo resistencio a la rotacién de
la tierra por las mareas,..." {lbid, p. 26). En ol Antidiiring subro-
yard "... que Kant ha introducido la nocién de final de lo tierra en
la ciencia de la noturaleza" {ib. p. 257).

En todo caso, Engels ensalza al Kant precritico y considera al
Kant critico extraviado en las fantasios del apriorismo y esquematis-
mao, nacidas al tomar la conciencia como algo dado y contrapuesto
al mundo (Ib., pp. 21-33). Pero, como ya lo hemos indicado, los
aportes decisivos, ounque limitados, a la dialéctica por Kant corres-
ponde a su periodo critice. En verdad, mas dialéctica que en sus
hipétesis naturalistas encontramos en su conclusién critica del ser co-
mo posicion, del sujeto como sustancia de lo verdadero, esto es,
que la razén, el pensamiento jamés se halla en reposo sino en cons-
tante movimiento poniente, que es la formacién légico-ontolégico
del conocimiento humano. Sin esta idea profundamente dinémica, v
que constituye el meollo conclusivo de la filosofia crflica, serfa in-
concebible ver aflorar ex nihllo la dicléctica en Hegel expresada en
It tesis: "Lo verdadero no sélo se expresa como sustancia sino tam-
bién como sujeto” (Fenomenologia del Espiritu, p. 24},
donde las contradicciones salen del encierro de la conciencia para
emprender su fibre vuelo por todo el cosmos o fravés de lo idea
que se enajena en lo naturaleza y lo histeria, para retornar final-
mente a si. igualmente, Marx de esta gran idea cardinal: la
sustancia espiritual activa, con la que daré remate todo el movi-
miento filoséfico desde Kant, desechord su envoltura idedlista
transformando el principio dialéctico como un conjunio de procesos
maoteriales. "La tesis ~dird Engels- de que todo lo real es racional,
se resuelve, siguiendo todos lus reglas del método discursive hege-
fiano, en esta ofra: todo lo que existe merece perecer’ (Ludwig

Feuerbach, p. 9).

La valoracién de Lenin del pensamiento kantiono aunque mas
matizada no dejo de ser tributaric de su lucha encarnizada contra
el neckantismo (cf. Algo més sobre la teoria de la realiza-
cién, Articulo publicado en 1899, Obres completas, t. IV) y todas
las variontes reaccionarias del idealfismo en boga. Leinin distingue
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dos tipos de critica del kantismo, una desde la derecha (Fichte, He-
gel, Avenarius, Schulze, Mach, Rehmke y Leclair) y otra desde la
izquierda (Feuerbach, Marx, Engels, Rou, Loforgue y Kautsky), su-
brayando odemds que el rasgo caracteristico de esta doctrina era
el agnosticismo y el eclecticismo, “El rasgo fundamental -escribe—
de lo filosofia de Kant es que concilia el materialismo con el idealis-
mo... Cuondo admite... una cierto cosa en i, entonces Kant es
materialista. Cuando declara a esta cosa en si incognoscible enton-
ces Kant habla como idealista”™ {Moterialismo vy
empiriocriticismo, p. 250). El apremio de Lenin por combatir e
idealismo fisico de los machistas, no le permite atender el aporte
kantiano a la historia de la dialéctica, por lo cual su valoracién en
este sentido se mantiene al nivel en que lo dej$ Engels. Marx, por
su parte, si senalé como su gran mérito el haber desarrollado “ef la-
do activo" de una relacién enire sujeto y objeto.

"La falla fundamental -escribe Marx- de todo el materia-
lismo precedente {incluido el de Feverbach) reside en que
sélo capta el objeto (Gegenstand), la reclidad, lo sensi-
ble bajo la forma de objeto {Objekt} o de contemplacién
{Anschaung), no comeo actividad humana sensorial, come
practica, no de modo subjetivo. De ahi que ef lode active
fuese desarrollado de un modo abstracto, en contraposi-
cibn al materialismo, por el idealismo, el cudl,
nateralmente, no conoce la actividad real, sensorial, en
cuanto tal..." {cf. Tesis | sobre Feverbach).

En lo actualidad, el filésofo germano occidental Gottfried Stieh-
ler ha puesto de relieve o la dialéctica en la filosofia premarxista
del idealismo aleman {El idealismo de Kant a Hegel, 1970;
Dialéctica y praxis. Investigaciones sobre el lado active en la
filosofia premarxista y marxista, 1968), recuperando, dentro del
mismo espiritu, a Kant para el marxismo. No obstante, sv plantea-
miento estd centrado en la relacidn existente entre dialeclica y
praxis social en la flosofia idealista. Por el contrario, aqui intenta-
mos Huminar el hilo dialéctico esencial que se haya contenido en el
pensamiento kantiano, sin obviar su relacién con la proxis sockal cu-
yo estudio lo efectué en un trabajo anterior (Kant y la
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revolucién burguesa, 1990).

La dialéctica subjetiva de o trascendental alude a la trabazén
interna de la Critica de la razén pura, como relacién de la ra-
z60n pura y la cosa en si, de la forma cémo la razén recibe los
representaciones que le llegan de la cosa en si incognoscible, de la
manera como la razén pura se introduce en las impresiones sensi-
bles configuréndolos. Pero esta dialéctica subjetiva de lo
trascendental no es uno relacidn entre cosas sino una relacién entre
representaciones puras, en cvanto hocen posible el concepto de un
objeto en general. Asi, tanto el Yo como la cosa en si, en un sentfido

trascendental, son puras relaciones que se nos da “como sustancia
en el fenomeno™ (A 379).

De paso podemos advertir la polisemia del término "cosa en
si*, que uqui aparece restringirse a un limite puramente trascenden-
tal pero que, a lo largo de su obra, no consigue eliminar su
significado como fundamento objetivo de los fenémenos. Tan decisi-
vo es este problema que haré decir o E. Cossirer: “No obstante hay
que reconocer que constituye un defecto esencial de la exposicién
que Kant hace en lo CRP el que en ella no resplandezca ya esta re-
lacion en todo su alcance, sine a través de alusiones vagas y
provisionales. Y asl, vemos cémo la teoria kantiana del néumeno y
de la cosa en si, bato ta forma en que se expone por primera vez
en la CRP, aparece envuelta en una oscuridad que habria de ser fo-
tal para su comprensién y desarrollo histérico® (cf., Kant, vida y
doctrina, p. 257).

Serd justamente ol cardcter incondicionado e incondicionable de
la cosa en si y del néumeno en la teoria kanfiana la que sellarg el
divorcio de foctum entre la dialéctica objetiva y l¢ dialéctca subjeti-
va, enire el ser y el conocer, lo esencia y ol fenémeno, la existencio
objetiva y el cardcter activo de [a conciencia. En el idealismo tras-
cendental ki cosa en si no se manifiesta en el fenémeno, sino que e
fenémenc es reflejo de la estrictura de la conciencia. Se reconoce
la existencia objefiva de las cosas pero se declara 6 su esencia inac-
cesible, pues, lo forma en que se nos presenton los cosas se
determinan no por sus propiedades sino por la singularidad de
nuesiro conacimiento.
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Esto es precisamente, y no ofra, la "piedra de toque” a que
Kant nos remite: que lo bnico que sabemos a priori de las cosas es
lo que nosotros mismos ponemos en ellas. Asl, el carécter operante
del sujeto se reduce o la actividad configurante de la conciencia, el
mundo empirico es reflsjo de ésta, dado que la rozén y el intelecto
s6lo le permiten conocer al hombre los fenémenos. A la razén sélo
le esté permitido poner orden con su juego de categorios en el to-
rrente de lo multiple de la intuicién pura, sin poder salir de los
limites de esta experiencia y alcanzar la esencia de las cosas. Cuan-
do la rozén transgrede los limites de la experiencia, cvando lo
funcién de unidad de los categorias puras no se esquematiza bajo
la forma del espacio y del tiempo, cuando el pensamiento puro es
separado de las formas puras de la intuicidn, cuando no tiene rela-
cién alguna con las condiciones de sustancialidad, cousalidod e
interdependencia, o cvando se deja de concebirlo conexo a una
mognitud extensivo o intensiva, sdlo quedaré en pie la posibilidad
légika de estos conceptos, dejando de lado su posibilidad real. To-
dos los intentos de comprender el munde mas ollé de la
experiencia, esto es, en su esencia recl, lo cosa en si, resulta ilusoria
e infruclvosa.

"Y asi ~dice Cassirer— como la estética y la analitica tras-
cendental iban encaminadas a poner de manifiesto las
condiciones de la auténtica concepcidn del objeto, reali-
zada en o experiencia y por medio de sus principios, la
dialéctica trascendental se propone, en un sentido negati-
vo, repudiar los falsos "objetos” que nacen para nosotros
de lo trasgresién de esas condiciones; oquellas propo-
nianse ser lo "légka de lo verdad”, ésta pretende ser la
légica de lo apariencia”™ {op. cit., p. 237}.

Por todo lo cudl, la dialéctica subjetiva, que la reflexién trascen-
dental ostents, nc es ofra que las fundaomentales funciones
generales y particulares de la razén misma, la de sus principios su-
premos, en la que se hallan preformados la totalidad de la
experiencia como conjunto de principios y conjunto de objetos.

Los principios trascendentales de la razon se determinan como
esquemas y como reglas, los cuales en conjunto hacen posible el
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concepto de un objeto en general, el objekt, como modelo y criterio
de todos los objetos. Este concreto del pensar no es nado material,
ni sensible, sino un conjunto de relaciones puras, que hace de fun-
damento de todo obieto empirico y de toda verdad empirica. Esta
unidad sintética, como condicién de a posibilidad de la experiencia
en general, es al mismo tiempo la condicion de la posibilidad de los
obietos de la experiencia.

Asi, el pensar trascendental enfrafia tonto una nueva teoria de la
conciencia, como dialéctica subjetiva de ta razén pura a priori, co-
mo una teorio nueva del objeto, en tanto lo concreto puro del
pensar, el Objeki. Dentro de esta conexién del sistema de los princi-
pios sintéticos toma un sentido preciso y bien deslindado |a
dialéctica subjetiva y lo concreto del pensar en Kant. Pues ambos se
resuelven en Oltima instancia como aquella totalidad de la experien-
cia que precede a todos las concepciones empiricas y las
condiciona. De esta forma, la razén deviene en el ens originarium,
dado que su objeto lo extrae de su propia entrana, con excepcién de
la cosa en si incognoscible, ef ens entium que pone el ser o todos
los seres, y en el ems realisimun como dnico objete susceptible de
revelarnos su esencia.

Para Herman Cohen el pensamienta central de la filosofia kan-
tiona es el postuiado del método trascendental (cf., Kants
theorie der Erfahrung, 2° ed., p. 450}, para Sixie Garcia el
meollo de la revolucién kantiona se resvelve en que la idea de un
cbieto en general no proviene de las cosas sino de lo razén pura a
priori, tratase, pues, de la constitucién de la reclidad misma {cf.,
op. cit.,, p. 105 y ss). Marx muy lejos de suponer que sélo el cadigo
conceptual del hombre moldea los cosas, que todo lo que rodea ol
hombre es resvltado sélo de lo a priori, reconocerd, sin embargo,
como un gran mérito de Kant & haber desarrollado el lodo octivo
de la relacién entre sujeto y objeto.

Evidentementie que para Marx no pasé desapercibido todo el
potencial revolucionario de este desarrollo unilateral de la esponta-
nexad humana por el idealismo alemdén. El concepto de autonomia
del espiritu, de la espontaneidad pura del pensamiento, de la auto-
determinacién de lo voluntad, y la ideat de la libertad como nucleo

8



LA CONCEPCION DIALECTICA DEL CONOCIMIENTO EN KANT

redivivo de su doctring, era —como parte de la proxis social- expre-
sién ideoldgica de una situacion revolucionaria que se iba gestando
en la Prusia de entonces, y como ideologia era portadora de los
bases de la concepcién dialéctica revolucionaria del hombre y del
mundo. Con el marxismo la actividad operante de la conciencia co-
brara una dimensién social, aprovechard el desarrollo del lado
active del sujeto pora configurar una doctrina para lo transformao-
cidn del munde,

La concepcion dialéctica del conocimiento del marxismo recogié
la parte operante de la conciencia pero rechazé el caracter puro de
la misma, la conciencia pasaria a convertirse en un activo pero de-
pendiente del mundo objetivo, surgida de su seno, de naturaleza
social, que funciona y se desarrolla como componente de la activi-
dad practica del hombre. Las formas de lo actividod cognoscente
no serén a priori, pues, el conocimiento resulta de la reeloboracién
ideal del reflejo rea! del mundo objetivo, existenie fuera de nosotros
y que influye sobre la sensibilidad y el pensamiento. En ultima ins-
tancia, el conocimiento tendrd un cardcter de experiencia. la
conciencia no es ofra cosa que el reflejo subjetivo del mundo objeti-
vo, abarca fanto el reflejo sensorial como la actividad racional.
Sujeto v objeto, contenido y forma, materia e idea no existen la una
sin la ofra, pero su interdependencia dialéctica no onula su existen-
cia y desarrolio auténomoe y objetivo.

El conocimiento en el marxismo es también una forma de aoctivi-
dad pero que no modifica materiolmente los objetos, esto es, el
conocimienio se limita al reflejo de lo reclidad objetiva, mientras la
praxis es el proceso de transformacién préctica material de la natu-
raleza y la sociedad. En consecuencia, constituye una transgresién
conceptual denominar a la actividad cognoscente como praxis, vy,
aun mds, pretender que el a priori y la praxis sean lo mismo o se
encuentre al mismo nivel.

Moy grande es el mérito del método troscendental al intentar
exponer de modo sistemdtico las leyes y las categorias fundamenta-
les del pensamiento, al investigar la actividad del hombre -aunque
reducida dicha accién a la actividad del pensomiento y de la mo-
rol-, ol desarrollar las contradicciones dialécticas del conocimiento,
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al servic de punto de arranque para la culminacién de todo e mo-
vimiento filosdfico hasta Feverbach. Sin la reelaboracién critica de
los avances de ka filosofia cldsica olemona —especiaimente en el te-
rreno del pensamiento, la historia y ol método dialéctco~ no
hubiese sido posible ef viraje revolucionario en filosofia acontecida
con la dialéctica materialista del marxismo. Kant y su doctrina ocu-
pan un lugar de priviegio en o génesis del marxismo, porque los
nuevos problemas que presents hallaron en éste una respueste cua-
litativamente superior. Asi, por ejemplo, la teoria del conocimiento
marxista investiga, como & kantismo, el conocimiento en todo su
carécter contradictocio, dialéctico y complejo; pero a diferencia de
éste, no Jo concibe como un proceso creador de constitucidn tedrica
sino como un procevo creador octivo de asimilacién tedrica. Reco-
noce como el criticsmo lo existencia de las cosas en si como objetos
de conocimiento, pero admitiendo que sus peculiaridades se desen-
tronan pauviatinamente en el proceso del desarrolio cientifico,
convirtiéndose desde ese momento en cosas para nosetros. Como
en la andlitica trascendental se analizan las categorias del pensa-
miento, con lo salvedad de reconocer en ellas los nexos y relociones
fundamentales de las cosas mismas. Como en la CRITICA, se reco-
noce la dialéctica del pensamiento, pero se la hace extensiva a
todos los procesos objetivamente existentes.

5. CONOCIMIENTO Y SINTESIS

Segin Hegel, todo concepto pasa en su desarrollo por tres eta-
pas: la tesis, antitests y sintesis. Cada una de ellas niega o lo
anterior, pero la sintesis no sélo niega sino unibica y conserva lo
esencial de las etapas anteriores. La triada dialéctica es generada
por el Espititv Absoluto, que piensa, crea el concepto, se conoce a
si mismo y engendra en este proceso un movimiento ascendente y
general en la naturaleza, el pensamiento y la historia. Asi, en ditima
instancia la triada aparece como un esquema ortificial donde se ha-
ce concidir el verdodero desarrollo del mundo objetivo con el
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ssquema del desarrollo de los conceptos (véase, ). Palmier, He-
gel, FCE, p. 65).

Pero fue Kant el primero que resalts la importancia de la sinte-
sis. En Kont lo sintesis es condicién indispensable del conocimiento,
es el nervus del pensamiento, lo operacidn y funcidn por excelencio
de ia conciencia. Por ende, aparece vinculada of hombre, més ro o
la noturaleza como cosa en sf. Hegel, en cambio, sera el primero
en desvinculor la sintesis de la conciencia humana y de la naturale-
za, convirtiéndolo en lo propio de la esencia de la razén universal.
En é! lo dialéctica del mundo sélo es dirigida por una conciencia ex-
tra-notural.

Lo trascendental es el émbito de la sintesis. Lo conciencia pura
se esteuctura y funciona por las sintesis a priori que establece. El su-
jeto trascendental no es otro cosa que una sintesis trascendental, la
experiencia misma es una unidod sintética de representaciones (A
110, L 242), el objekt como conjunto de representaciones puras es
sintesis, las analogias de la experiencio son antes que nada sintesis
de elementos heterogéneos (B 201, L 296), el tiempo como el gran
oferente de relaciones puras o estructuras aprioristicas es sintesis ba-
jo la forma elemental de la sinopsis (B 67, L 103), la imaginacién
con su propiedad de enloce es sintesis (B 233, L 318), lo apercep-
¢cién como la dnika fuente que asegura todo tipo de unidades es
sintesis (B 218, L 308), los prepios juicios sintéticos a priori como
forma l6gica mds materia o contenido trascendental son imposibies
sin la sintesis {A 143, B 182, A 79, B 105). Se halla presente tam-
bien en la nocién kantiona de naturaleza como totalidad de
fenémenos (B 165, L 272), en los juicios como reunién de repre-
sentaciones (A 320, B 376, L 1i 66), lo sintesis es el meollo de la
deduccién trascendental y del sistema de principios trascendentales
{véase Sixto Garcia, op. cit.,, p. 50). Sin sintesis no hay posibilidad
de conocimiento alguno, ni siquierc en el terrenc de la metafisica
donde reduce la sintesis de los juicios de la experiencia a conoci-
mientos metafisicos mediante fas idecs.

Que la sintesis ocupe un lugar de privilegio en las Criticas kan-
tanos es una verdad demostrada hasta la saciedad por sus mas
dustres comentaristas, incluso el propio Kont destacéd que el objeto
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de toda la CRP erc la sintesis {A 14, B 25, L 162}, vy Lucien Gold-
mann escarbando su origen puso en evidencia que la sintesis o
priori y su posibilidad es una respuesta a Hume, que lo ponia en
dvdo (cf. Introduccién a la filosofie de Kant, 1974, p. 98-
102). los tratadistas del marxismo {M.A. Dynnik, T. Qizerman,
Rozental, Afonasiev}, por su parte, han reconocido como el inkio
de una nueva etapa de desarrollo de lo dialéctica a ka docirinag de
Kant, subrayando que en la teoria de las antinomias hay elementos
de dialéctica (. Blouberg y ofros, Dicclonario de Filosofia
marxista, p. 14), pueste que se plantea lo noturaleza contradic-
toria del conocimiento.

£l punto de vista de este trabojo dista de ambos por igual, aun-
gue en yltima instancia se inscribe en el segundo grupe como una
posicién mas matizada. Crec que los comentaristas v el propio Kant
pecan en este punto por exceso y los marxistas pecan por defecto.
En verdad, ni la sintesis es ef Gnico elemento dialéctico privilegiado,
ni la contradiccidon o unidad v lucha de contrarios explica por si sola
fa naturaleza del conocimiento en Kant. Si en ia CRP no nos atene-
mos solamente al texto explicito sina al funcionamiento mismo de la
razén trascendental, descubriremos que la concepcién kantiana del
conocimisnto es dialéctica en tanto: (1} la sintesis desempsfia en la
CRP una funcién de unidad y lucha de contrarios, (2) supone y
plontea ia negacién de la negacidn, y {3) caracteriza el desarrolio
del pensamiento como sometida a la ley del cambio cuantitative (lo
miltiple pura) a lo cuclitativo (el conocimiento empirico).

Kant tuvo plena conciencia de la sintesis {unidad y lucha de con-
trarios en el marxismo) pero no de los ofros elementos dialécticos
ya operativos en su gnoseologia. Seria Hegel ¢l que desarrollaria
las leyes dialécticas sobre una base idedlista. Pero este desarrollo
hegeliano, que consistié en representar el universo mismo como un
despliegue de contradicciones, fue posible gracias o Kant que des-
cubrié la contradiccién en la conciencia del hombre. La sintesis en
Hegel una vez ya desvinculada de lo conciencia se lanzara creado-
ramente sobre lo naturalera y la historia.

Por ello, en la concepcidn dialéctica del conocimiento kantiono
la sintesis es la via regia donde estd confenido todo ef secrefo y des-
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tino de la dialéctica idedlista, y el nervus revolucionario que asimilé
la dialéctica materialista del marxismo, Parafraseando o N. Abbag-
nano (cf., Historia de la tilosofia, T., Il, 1964, p. 420)
diriamos que la doctrina de Kont es la caja de pandora de la filoso-
fia del siglo XIX.

Ahora bien, tanto Kant como en Marx el conocimiento es proce-
so de sintesis, pero mientras en uno es @ priori en el olro es a
posteriori. En el idealismo trascendental el entendimiento no toma
sus leyes [a priori) de la naturaleza sino que las prescribe o ésta
(Prolegémenos, paragrafo 36). En el marxismo, lo concreto, la
sintesis del pensar es reeloboracién idecl de lo concreto real, que
tiene su propia génesis.

"la totalidod concreto ~dird Marx- como totalidad del
pensamiento, como concreto del pensamiento, es en rea-
lidad un producto del pensar, del concebir. No es de
ningin modo el producto del condepto que se engendra
o si mismo y que concibe aparte y por encima de la per-
cepcién y de la represeniacién, sino que es la
reelaboracién de la percepcién y de la representacisn,
en conceptos. El todo, tal como aparece en el cerebro,
como un todo mental es un producto del cerebro que se
apropia del mundo de la énica monera que puede hacer-
le, manera que difiere del modo ortistico, religioso y
practico de apropidrselo” {cf., Introduccién a la cri-
tica de la economia politica, p. 260}

Los objetos, como lo concreto real, existen antes de tode cono-
cimiento y actian sobre nuestros sentidos; por ello son el verdadero
punto de partida de lo concreto sensible de la percepcion y la re-
presentacién, el mismo que sera reelaborado por el pensamiento
como lo concreto t6gico-abstracto, conceptos, que dan la aparien-
cio de que lo concreto real es resultado y no premisa del
pensamiento (cf., op. cit. p. 259).

“El método que consiste en elevarse de lo abstracto (de
la percepcién y de la representacién) a lo concreto {légi-
co abstracto det pensar} no es sino la manera de
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proceder del pensamienio para apropiarse de lo concre-
to (real) para reproducirlo mentalmente, como cosa
concreta. Pero esto no es de ningin modo el proceso de
génesis de lo concreto (real) mismo” (loc. cit.}.

Fnalmente, Kant distingue dos clases de sintesis: 1. La sintesis
como composicién (compositio) o sinfesis de lo homogéneo, donde
sus elementos diversos no se pertenecen unos a otros; ¥ 2. La sinte-
sis como conexion {nexus) o sintesis de lo heterogéneo, donde sus
elementos diversos necesariamente se pertenecen unos a otros (p.e.,
causa y sfecto, sustancia y accidente) (CRP, 8 201, L 296). Ahora
bien, todas las condiciones de la posibilidad de lo experiencia, los
principios trascendentales, la unidad sintética, son sintesis dindmicas
de elementos heterogéneos, es una unidn metafisica —de condiciones
a priofi- y una unién fisica -de fenémenos entre si-. Para Marx, la
sintesis es unidad de lo diverso {loc. cit.), pero no sélo como repro-
duccién de lo concreto real por via del pensamiento (véase llienkov,
Dicléctica de lo abstracto a lo concreto, p. 57), sino tam-
bién en el mundo objetivo de la sociedad y la noturaleza.

Cierfamente que en Nicolds de Cusa {1401-1464); precursor de
la filosofia moderna, se da un anticipo de lo dialéctica y del mate-
rialismo en su vertiente metafisica con el conceplo de la coincidencia
oppositorum, rosgo que los tratadistas ideclistas omiten. Pero a
Kont le corresponde un lugar de privilegio en la etapa superior del
desarrollo de lo dialéctica, ol interpretar el conocimiento como un
proceso de ricas contradicciones. Cuando Kant intenta mostrar la
unién de lo apriori y necesario con lo aposteriori y contingente, a
través del lazo de los esquemas, es donde mejor se ilustra su con-
cepcién dialéctica del conocimiento. El desarrollo dialéctico de la
actividod cognoscifiva se aprecic cvando emerge aquella repre-
sentacion intermedia pura, intelectval-sensible, llamode esquema.
Este resulio de la confrodiccidn entre los concepios puros, catego-
rias y la ntuicién sensible o fendmenos (Kont, CRP, A 137, B 1376
- A 148, B 187).
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Peirce reconoce gue la docirina kantiana del esquematismo es
una tearic fundamental, pero lo considera como algo sobrepuesto
que no encaja en la estructura de la CRP, como solucidén ocasional
que si se lo hubiese ocurrido antes hubiese inundado todo su sistema
{Ch. S. Peirce, Collected Papers, 1.35). Otros avtores, como W,
Zschokke, F. Heineman, H.). Poton y R. Duval, por el contrario
consideran que los esquemas resuelven el problema fundamenta!
del conocimiento, a saber, la unién de lo universal con lo particu-
lar. Al margen de si resuelve o no el problema del conocimiento, o
concuerda o no con la estructura de la CRP, el hecho es que los es-
quemas resultan de una interpretacién dinémica contradictorio y
dialéctica del conocimiento.

Al interpretar Kant el proceso del pensamiento no de una mane-
ra muerta, sin movimiento ni contradicciones, sino como un proceso
activo del sujeto cognoscente, senté las bases para su reinterpreta-
cidn por el marxismo, como un refiejo active en el pensamiento det

mundo objetivo, a portir de la octividad practico-material del hom-
bre.
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CAPITULO IV

KANT Y LA SOCIOLOGIA MARXISTA

"Hay gue confesar gue os mayores
males que pesan sobre los pueblos
civilizados se derivan de la guerra.. de
ese rearme incesante y siempre cre-
ciente para la proxima. A esto se
aptican todas las fuerzas del Estado,
todos los frutes de su cultura, que po-
drian emplearse mejor para procurar
una cultura mayor”.

E. Kant, Comienzo presunto...

1. La idea de la historia. Z. La idea del progresec y
la dialéctica

1. LA IDEA DE LA HISTORIA

En el TIMEO desarrofla Platén una concepcién mitolégica de la
historic. San Agustin establece una filosofia teolégica de la misma.
Yico pretende una Fiska de los acontecimientos humanos. Para Vol-
faire ésta consiste en el descubrimiento de la razén. Y en el Hegel
es la liberacion del Espiritu o el progreso en la conciencia de la li-
bertad (véase ). Ferrater Mora, Cuatro visiones de la
historia universal, 19467).
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En Kant la historia no es una mitologia, ni una teodicea, menos
adn una fisica ni un mero racionalismo.

*Porque ocurre ~dira Kant- que cuando la naturcleza ho
logrado desarrollar, bajo esta dura céscara, esa semilla
que cuida con méxima ternura, a saber, la inclinacién y
oficio del libre pensar del hombre, el hecho repercute po-
co a poco en ol senfido del pueblo (con lo cual éste se va
haciendo cada vez més capaz de la libertad de obrar} y
hasta en los principios del Gobwerno, que comprende que
el hombre es algo mds que ung maquina y concede un
trato digno de &" {Que es la llustracién, FCE, 1987,
p. 37).

Esto es, que la historia es un progreso de la libertad o voluntod
humana. Kant sostendrd que si se contempla en grande el juego de
la libertad humang, se puede descubrir en la historia un curso regu-
lar, una intencién de e Naturaleza en ef curso contradictorio de las
cosas del hombre. Lo Naturaleza conduce a nuestra especie por un
camino progresivo, que arranca desde la animalidad pasa por el
cese de las guerras, a través de una consfitucién republicana, hasta
llegar a un Estado civil mundial o cosmopolita. Todas estas ideas las
vierte Kont en su exrito de 1784, Ideas de una historia uni-
versal en sentido cosmopolita.

La idea de la historia como progreso la subrayard nuevamente
en su breve opisculo Comienzo presunto de la historia hu-
mana (1786), donde contraponiéndose al ideal del hombre
natural de Rousseau afirmard que la especie tiene como destino el
de progresar hacia mejor. Para Rousseau ef mayor mal es la cultura
y la civilizacién; para Kant serd la guerra. El pensador francés co-
ma buen representante del campesinado y de lo pequena burguesia
gala no compartio plenamente el optimismo en el poder de la ra-
zén. El filésofo alemdn, por su parte, al encarnar los intereses de lo
ideologic burguesa, expresa la firme confianza en ef avance de la
cultura burguesa como via regia para el progreso histérico.

Para Kant s6lo después de lograr una cultura completa se ol-

canzard la pax perpetua (cf., op. cit., p. 86), en cambio para
Rousseau el camino para lograr una sociedad baseda en lo igual-
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dad y lo justicia social es el retorno roméntico al comunismo primiti-
vo. Sin embargo, asi como Rousseau aporté ia idea moderna de la
igualdad politica, econémica y social entre los hombres, de modo
andlogo, Kant brindé a la modernidad la idea de asociar a los Es-
tados {la Integrocién) para proscribir las guerras.

En Kant la paz y el progreso estén indisolublemente umdos, sin
ellas no es posible llegar al fin de la historia de la especie humana,
a saber, a la época de dicha universal y del Estado de civdadania
mundial. En su obro La paz perpetua {1795), su pensamiento
politico brego por la creacién de organismos internacionales que
acepten la autonomia, soberania y dignidad de todos los pueblos,
No hay dude que la base misma de su pensamiento histérico estan
los gérmenes de la lucha antimperialista llevada o su cumbre en la
teoria del leninismo.

En 1798 vuelve nuevamente sobre la direccion de la historia en
su articulo "S$i el género humano se halla en progreso
constante hacia mejor”. Esta vez tratard de llenar de sentido
positivo y concreto la idea de progreso, expresando en el parégro-
fo seis toda su admiracion vy entusiosmo por la Revolucién francesa
y su constitucién republicana como el mejor mode para evitor la
guerra agresiva.

"Esta revolucién —escribe— de un pueblo liene de espiritu,
que estamos presenciando en nuestros dias, puede triun-
far o frocasar, puede acumular tal cantidad de miseria y
crueldad... vy, sin embargo, esto revolucion... encuentra
en el dnimo de todos los espectadores una participacién
de su deseo, rayanc en el entusiasmo, cuya manifesta-
cién... no puede reconocer ofra causa que ung
disposkidn moral del género humano" {cf., op. cit., p.

106).

El ideal politico kantiano no era ajenc a su doctring, sino que se
deriva de sus conclusiones fundamentales. La idea de la fibertad ~
nicleo de su gnoseologla, ética y estética- halla su cumplimiento
concreto y realizacién emplirica en la politica. Wasianski describe a
Kant como "hombre firme y decidido, cuyo pie débil vacilé a veces
pero cuya alma fuerle no vacilé jamas” (cf., Vida de Kant, pp.
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210). Por ello, cuando desarrolia su labor de publicista en la Revis-
ta mensual de Berlin, no lo hace séio con el fin de esclarecimiento
de su doctrina, sino con el afan de pronunciarse sobre los proble-
mas de la realidad concreta.

Decidido a luchar en of terrenc de las ideos contra los concep-
tos politicos retrogrados del absolutismo y la monarquia, une
esfuerros con lo lustracién berlinesa aglutinada en tomo a la Revis-
ta de Berlin dirigida por Biester. Tras el fallecimiento de Federico e
Grande en 1785 ocuparé el trono de Prusia Federico Guillermo i y
con &l se entroniza lo reaccidn politica y espiritual cuya cabeza mas
noforia serd el fristemente célebre ministro Woellner, autor del edic-
to religioso publicado en 1788. En 1794, Kont seré conminado o no
escribir sobre temas religiosos por orden del mismisimo soberano de
Prusia.

No sélo por su cardcter flemdtico Kant era un amante de la in-
dependencia y de la libertad, Herder decic que el despotismo era
ajenc a su espiritu, sino que lo época misma de las revoluciones
burguesos informaba a todo su pensamiento, y, especialmente el
politice, del ideal libertario. Para K. Borrier, nuesiro filosofo fue un
convencido milifante de los ideales revolucionarios, de la revolucion
francesa, ia constitucidn republicana y cuanto acontecimiento eman-
cipador se socudiera de ia opresion del absolutismo monarquico o
despético [cf. Kant como politico, Leipzig, 1928}. Nicola Ab-
bagnana escribe: *Kant no fue ajeno a los sucesos politicos de su
tiempo; simpatizé con los americanos en su guerra de inde-
pendencia, y con los franceses en su revolucién, que consideraba
encaminada a reclizar el ideal de libertad politica. Su idec! politico
tal como lo delined en st obra Lo paz perpetua, era una constitu-
cién republicana, fundada en primer lugar sobre el principio de
libestad de los miembros de una sociedad, como hombres; en se-
gundo lugar, sobre el principio de independencia de todos, como
subditos; en tercer lugar, como la ley de igualdad de los ciudada-
nos” (cf., Historia de la filosofia, T. Ii, Barcelona, 1964, p.

370).

Pero, ademas del problema de la direccién de la historia y de
los ideales politicos correspondientes, estd la cuestién de la funda-
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mentacién de la ciencio histérica en Kant. En 1785 aparece su In-
forme sobre la obra de Herder, Ideas sobre la
filosofia de la historia de la humanidad. En ella, Kant nie-
ga la posibilidad de descubrir en la historia un orden arménico y
progresivo, un desarrollo natural y continuo de todas las posibilida-
des del espiritu. Para Kant, el progreso de o humanidad no
responde al cumplimiento de un plan preexistente, sino mas bien o
un ideal orientador que inspira el accionor humano, y que sélo el fi-
i6sofo puede mostrarlo conforme al destino natural del hombre.

Mientras para Kant lo idea de perfectibilidad morel e intelectual
informa el fundamento de i historia, para su alumno, Herder, nin-
gun concepto moral, ideal o norma puede agotar la manifestacion
infinita maéltiple de la vida de la humanidod. Como anota Cassirer,
el critico y andlitice Kant requeria de un postulado moral que diese
solucién @ un problema infinito, mientras que el infuitivo y sintético
Herder no necesitaba proyectar un deber ser inteligible sobre el py-
ro devenir del ser. Por ello, dice, la filosofia de Io histeria de Kant
es simplemente un eslobdn dentro del problema de la razén précti-
cc y de su sistema general de la teleclogia (cf., op. cit., pp. 268 y
s5.).

En 1954 el italiano R. Composto publicd La cuarta critica kan-
ticna, donde se empend en demostrar que sélo su muerte prematura
~-prematura por el planteamiento madure de sus Gltimas obras- le
impidié a Kant de sus breves estudios histéricos o una orgénica filo-
sofia de la histeria, como coronacién de su obra critica. En el
mismo sentido, Eugenio Imaz considera que Kant sf dejd una filoso-
fia de lo historia, aungue no haya logrodo ser el Newton del
mundo histérico, y en los diversos pasajes de sus escritos se encon-
trard este propdsito kantiano de buscor la razén histérica, las leyes
a priori del mundo histérico (cf., Filosofia de la historia, FCE,
i987, pp. 10 y ss).

El hombre, que en lo razén pura se halla sometido a ias leyes
naturales que regulan los fenémenos, en la razén pradico se halla
sujeto a las leyes de nuestra conciencia, a las que debe seguir, y re-
ciben el nombre de imperativos categéricos; en la razén teleolsgica
se halla sometido a las ieyes de la finalidad, y que sirven de enlace
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enire el mundo fenoménico y el de la libertad. Establecidos los prin-
cipios a priori del conocimiento, los deseos y los sentimientos sélo
faltaba, al parecer, establecer los de la historia. Tode indicaria que
la idea de progreso indefinido hubiese resultado siendo dicho prin-
cipio faltante.

En opinién de Hegel, aunque su critica es muy reducida y alusi-
va a partir de los textos de lc Fenomenologia del Espirity y
de la Enciclopedia, Xont se queda al nivel de! subjefivismo o es-
pirity individual. lo libertad, tanto en Kant como en Fihte, en
cuanto se la define como esencia de la voluntad, sigue siendo abs-
tracta, queddndose al nivel de un simple ideal. La libertad de la
voluntad humana en la historia no se resuelve en un postulado ético
o ideal moral, sino que es una libertad encarnada, que se expresa
por medio de instituciones juridicas y sociales, esto es, del Espirity
objetivo como Derecho, mordlidad y eficidad. Kant, en opinién de
Hegel, con la interioridad de la ley en la conciencio se queda en la
moralidad. E! imperativo categérice no rebasaria &l circulo de los
sujetos de buena voluntad, de los que no fienen necesidad de mo-
ral. Asi, o moral kantiana no puede dar el paso siguiente o la ética
objetiva, que se realiza en lo universal concreto de la familia, la so-
ciedad y el Estado. Estas limitaciones impedirian a Kant formular
una valedera filosofia de la historia.

Engels se encargaria de confrontar criticamente los idecles de
los ilustrados, y entre ellos los de Kant, con los hechos y resuliados
histéricos. Para Kont la paz perpetua transita por una constitucidén
no guerrera, a saber, o republicana. No obstante, la paz eterno
prometida se trasmuta por uno inacabable serie de guerras de con-
quista con Napoledn Bonaparte. El contrato social roussoniono,
que para Kant no existié nunca por que se irata de una idea regu-
lodora de la razén, acabé en el despotismo mds antipopular. El
estado de bienestar general, que queda convertido también en una
idea de ia razén y en un imperativo, se disuelve en una extensiva
pobreza e indigencia de las masas trabajodoras. Todo ef Estado
ideal de ka razén ocabéd por atascarse en el desarrollo mismo de las
leyes de la sociedad capitalista, y e susodicho fundamento moral
de la historia queds hecho aiiicos.
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2. LA IDEA DE PROGRESO Y LA DIALECTICA

En la filosoffia de fa historia de Kont, lo digléctica de la razén se
hace presente a fravés de la idea regulafiva del progreso incesante
del género humano. Es decir, que atn en ol concreto terreno de fos
problemas historicos Kant se mantiene dentro de los lineamientos de
la filosofia critica, y lo dialéctica que hallamos, no es ofra gue la
dialéctica de los principios puros a priori.

Esta dialéctico de la razén pura a priori, aplicada de modo in-
cipiente e mcompleto o la historia, estaba destinada a infundir
temor o la aristocrocia terrateniente y a sus apologistas, puesto que
fundamentaba, nada menos, que nada puede impedir a la humani-
dad perseguir su ideal de progreso incesante, el cual transita por
los idecles de la revolucidn francesa.

La vida histérica del hombre para Kant es un incesante Progre-
so hacia mejor, un proceso continuo de ascenso de lo inferior a lo
superior de un nuevo estadio moral, trdnsito ininterrumpido sin me-
ta final. Por ello, le reprocha a Rousseau la ilusion de la inminencia.
Al revelar el carécter histéricamente transitorio de todas las etapas
de la vida del hombre en sociedad, mostraba c6mo su idea de pro-
greso  estuba  henchida de contenido dialéctico, - critico v
revolucionario. Aunque dicha dicléctica se circunscribiese a las
ideas de la razén, la critica hiciera alusion ol derrotero moral de la
humanidad, y lo revolucionario se limitase a lo espiritual.

Con la idea de Progreso Kant tiende un puente hacia la otra
orillc de su flosofia de la voluntad individuadl, para disponerse o
cruzor o deshladarc de roncesvalle que lo conduciré a la historia y
a la avtodeterminacion de la voluntad colectiva. Es a fravés de esta
idea que su pensamiento se libera de unc tara muy comin en lo
concepcién de ka vida social de su tiempo, a saber, la teoria de las
grandes personalidodes. Aun cyando siga basando lo vida social
en la vda espiritual, la idea de Progreso lo eleva a la considerocién
del género humanc como une Totalidad dindmica, como colectivi-
dad. Con ello, aunque no capié nitidamente que la historia es
producto de la occién de las masas de la poblacién, no obstante,
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con su idea de Progreso tomé distancio de la exogeracion del papel
de las personalidades destacadas. Su negocio es contemplor en
grande el jusgo de la libertad humana con la intencién de descubrir
su curso regular. Sin este punto de vista de la Totalidad histérica,
que subsume a los individvos como momentos parcicles de un todo
Unico, serfa incomprensible su idea de Progreso incesante del géne-
ro humano.

Por ello, a diferencia de los materialistas franceses que vincula-
ban la posibilidad de una reestructuracién social con la actividad de
un legislador instruido, que defendiera lo cultura y emprendiera la
lucha contra la ignorancia; en cambio para Kant el cambio social
trasciende tanfo al monarca, que rige al Estado, como al pueblo,
que se da a si mismo sus leyes, parc concernir fundamentalmente ol
hombre y a su libertad. El camino de la tronsformacién social es el
hombre con su senfimiento de libertad en la eleccién del fin Gitimo.

La idec del Progreso incesante, como idea regulativa de la ra-
z6n, subordinaba, al cabo, artificialmente el desarrollo del mundo
objetivo al desarrollo de la conciencia. Asi, cuando en su breve es-
tudic del Comienzo presunto de la historia humana
(1786), investiga la historia primitiva de la humanidad trétase de
los pasos seguidos por la razén desde que logra traspasar ios timi-
tes de la animalided hasta la consideracion del hombre como fin
genuino de la Naturaleza.

Ademas de subrayar la dialéctica idealista contenida en la idea
kantiana de Progreso, para el materialismo histérico es sumamente
significativo destacar cémo nuestro filésofo sin comprender ias rai-
ces sociaies de la historia llega @ rozar el postulade fundamenta! de
to sociologia marxista, a saber, que el modo de produccién de los
bienes materiales de la sociedad es el fundamento que determina y
caracteriza su vida social y espiritual,

Esto ocurre en su ensayo "El fin de todas las cosas™, enviado
a Biester en mayo de 1794, escrito que colmaria la paciencia de ia
reaccion clerical entronizada con Wollner, y precipitaria el primero
de octubre del mismo afio la carta que dirigié su Majestad a Kant
parc ordenarle que se abstenga de “tergiversar® algunas de las
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docirinas fundamentales de las Sagradas Escrituras.

Aparte de preconizar la mentalidad liberal pora el cristianismo,
Kant remite a craencia de la humanidad en un fin del mundo al he-
cho de lo penoso y duro de su existencia.

"Por qué los hombres esperan, en generol, un fin del
mundo? spor qué ha de ser precisamente un fin con ho-
rrores {para la mayor parte del género humano}3... De
hecho, y no sin causa, los hombres sienten el peso de su
existencia, aungue ellos mismos son esa causa {cf., op.

cit., pp. 129-130).

En verdad, aqui Kont sélo se aproxima a las condiciones mote-
riales de existencia, puesto que, para él la causa de la agobiante
de lo existencia humana es el desfase entre el bienestor fitico y el
desarrollo de lo moralidad, entre las crecientes necesidades vy los
medios para satisfacerlas. En Gltimo término, es un asunto de dispo-
sicion moral, de condiciones de existencia éticas; y si es que
simpatiza con la revolucién francesa no es sobre la base de una lo-
cida conciencia de clase sino de una conciente y especial tendencia
moral. De esta manera, lo visién histérica de Kant se queda en el
andlisis exclusivo de los motivos ideoldgicos de la actividad social
de los personas.

El primado de la razén practica y su devenir moral es el postu-
lado en que se resvelve la idea de Progreso en la pretendida cuarta
critica. Lo filosofic de la historia de Kant relacionando el proceso
histérico no con la produccién material sino con el desarrollo de la
conciencia moral, da un paso mds en el desarrollo de la dicléctica
sobre una base idealista.

A diferencia de Vico, que concibe un desarrollo histérico ciclico,
circular y cerrado, donde cada pueblo pase, aunque no a la vez,
por las etapas de la nifiez, adultez y vejez, y una vez llegado al oca-
5O principia yn nvevo comienzo, un nuevo circulo; para Kant ef
desarrolio histérico plantea un progreso incesante, con retrocesos y
desfases, pero en permanente linea ascendente, describiendo un
movimiento en zig zag. Este planteamiento del desarrollo historico
en linea ascendente serd Hevado a su cumbre en el sistema panlo-

a5



GUSTAVO FLORES QUELOPANA - KANTISMO Y MARXISMO

gista, hegeliano; y, posteriormente, serd recogido sobre bases mo-
terialistas por la sociologia marxista, que concebiré la historia como
la sucesion y resmplazo de uncs formociones econémicas-sociales
por oiras segin un determinado modo de produccién, esto es, des-
cribiendo un movimiento en aespiral.

Asimismo, mientras Voltaire, Herder y Montesquies, criticando
la intervencién de la providencia en lo historia, remarcaron la im-
portancia de los factores naturales en la vida social; la flosofia de
[a historia del pensodor de Kanigsberg subraya la importancic del
factor moral en la misma. Por su parte, Hegel pondra de relieve
que la base de los acontecimientos histéricos es el espiritu mundial
que se desarrclié segin un plan preesiablecido.

Sin embargo, lo importante aqui es resoltar cédmo la inspiracién
activista de fa filosofia kantiana se extiende a lo largo de todo el
decurso histérico con el principio del progreso incesante del género
humona. La nocién marxista del hombre como ser tronsfermador y
revolucionario, como ente cuyo ser y praxis es histérica, se refrotrae
al principio dinamico de la flosofiu de lu historia de Kant, donde el
hombre es el configurader de un mundo cadtico a informe.

Antes que Fichte, fue Kant el primero que advirtié la idea del
desarrolle, de la dialéctico, en el terreno de la sociedad y la histo-
ria. Y antes que Marx, fue también nuesiro fildsofo el primero en
establecer el primado de la razén préctica sobrs la teérica. La ra-
26n préctica, lo voluntad o la libertad, es el legitime ontecesor de
io nocidn marxista de lo libertad humana, como aecidn conciente
sobre la base de los leyes objstivas de la sociedad.

Ahora bien, la dioléctica contenida en la idea de Progreso y en
lo filosofia de la historia de Kant es una dialéctica espiritual, que es-
tablece la base del desarrolle social y del individuo en e

antagonismo o contradiccién de las disposiciones de los hombres.

*Entiendo —escribe~ por antagonismo {a nsociabilidad -
sociable de los hombres,... su indinocién o formar
sociedad, que v unida constantemante a uno resistencia
que amenaza con disolveria® (ldea de una historia
universal en sentido cosmopolita, FCE, p. 46).
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La tensién asintética entre o Naturaleza y la cultura describe fa
ley dialéctica de lo unidad y lucha de contrarios, como fuente de
movimiento y desarrollo de lo historia. Trétase aqui de una contro-
diccién propia de lo naturaleza humana, no es un ontagonismo de
clase sino un antagonismo natural. Sobre su limitacién histérica de
no poder entender la raiz clasisto de los antagonismos sociales se
destaca fa expresion de una dialéctica idealista que revela la con-
tradiccion y subraye, en especial, la importancia del antagonismo o
lucha de contrarios como origen del movimiento histérico.

Esta idea del antagonismo seria recogida por Hegel en la for-
mulacion de las leyes generoles del desarrollo, pero de un
desarrollo que acontece gracias al impetu del espiritu universal, co-
mo origen y protagonista de todo el movimiento césmico.
Posteriormente seria transformado por los fundadores del marxismo
con la creacién de ta dialéctica materialista, y concebir la contradic-
ci6én como uno propiedad inclienable de lo esencia misma de las
cosas. En este sentido, no se puede descortar la influencic de las
ideas kantianas sobre la historia a través del idealismo aleman en el
materialismo histérico.

Sin obviar sus profundas diferencias, la sociologia del marxismo
tiene en comin con la flosofia de la historia de Kant la conviccién
de que el movimiento de la sociedad no es dirigido por fuerzas so-
brenaturales, sinc que son las personas en conjunto los actores y
autores de su propio destino, &stas mismas hacen sy historia —si bien
para el marxismo por los conduc;ones materiales de existencia, y en
Kant por su libre voluntad {')-, se concibe cada escalon de la hu-
manidad como ftransitorio, y toda la historia aparece como un
proceso progresivo, la sociedad es entendida como un organismo
integro ~en cuya estructura el kantismo percibe fuerzas morales, y
el marxismo fuerzas productivas y relaciones de produccién-, y lo
mas importante, su visién dioléctica no apologética sino critica y re-

{1} Seqgin Franceaco Mird Quesads sn su libro “Hombve, netwalers 4 historia®
{15967 la cuttura occicental se diferencia de otras culturas en la comvicoion de que
la humanidad puede formar su destino. La concepaion austotédica de la historia al-
canza su madurez con Kamt, paro Sigue siendo fa tendencia dominante de la
iizacid I
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volucionaria de la realidad —asl para Kant, ko mejora de la consfitu-
cidn esiotal y la promocién de revoluciones politicas como medio
para e desarrollo maximo de todas las disposiciones humanas; y
para Marx, el comunisme no como etapa final sime como un tipo de
desarvollo sacial totalmente nuevo para la humanidad-.

Ademas, no menos relievante en umbas doctrinas es su aspira-
¢idn comin de que cada individuo sea en reclided su propio duefio,
¢l deseo de aniquikir la enajenacion, lo inhumono y todo aquello
que degrada lo humano, o pesar de que disten en sus soluciones —
abolicién de o propiedad privada en uno, ¥ ef logro de un Estado
civil mundidt o cosmopolita en otro-, un diamantino contenido hu-
monistico fulgura en ambos pensadores.

No menos vigente para nuestro tiempo amenazado por el ex-
terminio nuclear y quimico, y la wresponsabilidad en el cuidado del
equilibrio ecoldgico es ka importoncia que concede en su flosofia de
la historic o al defensa de lo Paz y a la condena de la guerra.
Nuevo coincidencia con el marxismo que concibe el secalsmo co-
mo el progrese sociol en candiciones de paz, sunque para Kant la
paz perpefua setia posible sélo cuvando le humanidad alcanzara un
estado de cultura completa (cf., Comienzo presunto, p. 86),
mientras para Marx el capitalismo encuentra en la guerrg un esti-
mulo paro su economia, y el objetive del socialismo es la conquista
de un mundo sm guerras ni armas. Engels escribia: “Mientras fa
bancarrota politica e intetectual de la burguesia es ya apenas un se-
creto para ella misma, suv boncorrota econdémica se repite
regularmente cada diez afos® (véase Antiduring, p. 279), en conse-
cvencia, & militarsmo y armamentsmo sen la alternativa material
que le resta al imperialismo para sobrevivir,

Aunque ef premio nébel de literatura 1970, Paul A. Somuelson
asegura que los tiempos en que las guerras eran buenas paro lo
sconomia capitaliste han pasado, no obstante, el ideal kantiano
progresista de la paz universal es el antecedente inmedicto més im-
portante no sdlo del ideal pacifista del socialismo, sino de la politca
internacional con sus objetivos de asegurar el Derecho de los pue-
blos a la Paz, evitar la guerra, prohibir la proliferacion de los
alionzas mildares, las armas quimicas, nucleares, biolégicos, espa-
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ciales y convencionales, asi como la fabricacién de nuevos instru-
mentos de exterminio masivo, reducir los presupuestos militares,
fimitar las pruebas nucleares y luchar contra la nefasta y vergonzo-
sa carrera de armamentos, que constituyen un lucrative negocio
especiaimente para los Complejos Industriales Militares (CIM) de los
paises capitalistas.

El materialismo histérico y la filosofia de la historia de Kont tie-
nen de hecho muchos puentes que la maleza del olvido los habia
cubierto. Ain cuande numerosos sean sus punfos de coincidencia,
sus diferencias son mds hondas y decisivas. En el hiato yace la he-
rencia legitima. Ambas concepciones estan estrechamente ligados al
momento de ascenso histérico que les toco atravesar a las clases so-
ciales que representaban el progreso histérico. Kant es ol comienzo
de un grandioso culminar de la filosofia idedlista que hallario su
culminacién en Hegel, mieatras Marx es el comienzo de una nuevo
concepcidn del mundo acorde a los intereses del proletariado mun-
dial. En Kant la revolucién es moral, debido bdsicamente a que la
atrasada burguesia alemana se veio impedida de levar adelante su
revolucién politica. Su filosofia de la historia con su idea de Progre-
so incesante es en realidad un paliativo consolador a su tragica
situacidn de clase, una quimera que pone de manifiesto la debilidad
endémica de la burguesia prusiana. Sv activismo tedrico sublimé el
pasivismo practico-revolucionario de sy clase social.

No obstonte, otin cuando Kant no llega a comprender las raices
sociales de la historia, sus ideas centrales de Progreso, cosmopolitis-
mo, la cultura y lo paz, prepararon el terrenc para su
transformacion innovadora con la flosofia marxista.

la idea de Progreso, como mejoru incesante de la humanidad,
es el punio de parfida del principio historicista de la dialéctica mar-
xista, que establece que ia comprensién del proceso social concreto
es indeshgable de su cardcter histérico transitorio. Con esta idea del
desarrollo social, Kant proporciona un impulso decisivo a la idec
del sentido de la historia. Precisando el concepto, del "sentido de la
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historia®, como un awnento de orden, organizacién, y ascenso, és-
fa consisfiria sn comecvenca on lo idea de progreso, como
tendencia del futuro desarrolio de los objetos y fendmenos histéricos
y noturcles (véase, G. Klous, H. Schulze; Sentido, ley y pro-
greso histérico, 1967).
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CAPITULO V

EL CONTENIDO HUMANISYTA DE LA ETICA KANTIANA

*Somos civilizodos hasta el exceso.. paro para
que nos podamos considerar moralizados falta
mucho fodavia®.

E Kant, idea para una historia universai.

*La virtud, el daber, el bisn en s, el bien con
ol caricier de impersonalidad y de validez uni-
varsal, son quimeras en las que se manifiesto
la decedencia, ol dltimo agotamiento de o vi-
da, la cicateria de Konigsberg”.

F. Nietzsche, El anticristo.

1. El primado de la razén préctica sobre la raxén
tedrica. 2. El imperativo moral. 3. La doctrina del
hombre como fin en si mismo. 4. La independencia

de la moral de la religién. 5. £l Ideal moral kantiano
y la sacledad comunista.

1. EL PRIMADO DE LA RAZON PRACTICA SOBRE LA
RAZON TEORICA

Kant define la razén pura como la focultad de conocer median-
te los principios a priori. En su fomosa CRP Kant investiga los
principios a priori del conocimiento, en la critica de la Razén Précti-
ca {CRPr) desentraiia los condiciones a priori de la occién, de la
voluntad. lvege de investigar la aprioridad cognoscitiva se entrega
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o la investigacién de lo aprioridad moral, ceyos principios ~los im-
pertivos categéricos— pertenecen al mundo de lo inteligible, estan
por encima de las limitaciones de lo sensibie, superan a la razén
pura tecrética y detarminan la naturaleza fuera del tempo y del es-
pacio. Tanto en lo Fundamentaclén de |a metafisica de las
castumbraes {1785) y sn la CRPr (1787), Kant aplica con rigor el
métedo frascendental, por fo tanto, cuando reconoce cierta capaci-
dad metafisica o la voluntad, a la razén préciica, no lo -hace para
resstablecer la metafisica racional, especulativa y logicista, sino con
el fin de erigir una metafisica dogmético-practica que accede o lo
suprasensible, a lo en sf, incondicionado e inteligible, bajo o forma
de imperativo moral absoluta.

La moral metafisica kantiana no sélo reccastruye el principio de
mmorialidad, Dios y libertad, sino que en o practca hace posible
la solucién de los antinomias de la razén tedrica, ic misma que le
concierne vn papel moderador y regulador. Pero serd a la voluntad
y no a la razén, o la accién y no a la contemplacién, a la existen-
cia dispuesta para & buen obrar y no « la existencia dispuesta sélo
para el conocer, a la que le concierne un papel constituyente y
creador,

El primado de la razén practica sobre la teérica queda estable-
cido en cvanto que la voluntad no se somete a mas regla que la
gue ella misma establece, ¢rea y acata como norma general. En el
concepto ético fundamentpl de la autodeterminacién ds la voluntad,
de cuionomlo y libertad, lo razém pura se descubre como o Gnico
préctico, como la verdadera craadora del reine de los fines como
una clase espacicl de edisalidad, y Unica garantia de que exista
vna esfera superior u la fenoménice. Este mundo inteligible no re-
sulta ser un conjunto de objstos sino un orden de fines y uno
coordinacién teleolégica. Ei reino de los fines no son una figura que
conducird al misticimo de lo razén préctica, aqui Dios sélo se le
concibe como garartia de ung mefa y fin moral, pues el verdadero
Dios kantiano es la libertad o voluntad al servicio del ideal que fien-
de al bien. La existencia de Dios es indemosirable, pero es preciso
que obremos como si estuvierg demostrado que existe un juez su-
premo y remunerador.
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El hombre, que en la razén tsorética se encuentra sometido al
determinisinc de la Naturaleza, en la razén préctica arriba a la li-
bertcd de la voluntad. Esta voluniad acepta libremente las leyes
moroles ¢an ef fin de contribuir al bien comin, las cuales sa impo-
nen a través dei deber, libre de cualquier promesa de recompensa.
Esta ley que ne comperta ninguna finalidad extrinseca se denomina
imperativo categérico, a diferencia de los hipotéficos, y es mde-
pendiente del individuo, raza, locol o tiempo, esto es, es necesario
y universal, elevado por encima de cualquier limitacion sensible.

Asl, io ética experimenta un cambio radical. Ni Dios, la libertad
y la inmortalidad son origen de los principios éticos sino sélo postu-
lados de la razén préctica. Su éfica excluye todo lo contingente, se
opone al eudemonismo, a la ética de los bienes. Para él no hay po-
sibilidad de moral efectiva cuando su fundamento es ajeno o la
voluntad. Por ello, procuré fundamentar unc ética formal, outéno-
ma, rigorista, que excluye toda heteronomia con los conceptos de
deboer, intencién, buena velunted y moralided. Su formalisme moral
exige que la ley moral sea auténoma, tenga su origen y fundamen-
to en la personalidad que la ejecuta. Kant considera que fodas las
variedades de moral heterénoma {ontoldgica, teolégica, eudemo-
nista) lo que hacen en realidad es enmascarar la libertad de la
voluntad, por elig, son ung moral inauténtica de los propios aclos.

El primado de la razén préctica sobre la tedrica es la primacia
del conocimiento y la accién moral, de la naturaleza espirituol del
hombre sobre al conocimierto de fus leyes de la naturaleza exterior.
Fue la expresion més notoria del comienzo del principio de autone-
mia y actividad del sujete en lo filosofla clasicc alemana. Con la
razén préclica se imtaure lo dimensién activa de la conciencia on af
idealsmo alemdn y comtiluys la pauta para transitar o una concep-
cién de la aoctividod humana como octividad practico, real y
revolucionari.

Con Kant ef problemo de la praxis, como actividad transforma-
dora de la naturaleza espiritual del hombre, plontea o problemao
del mejoramiento de lo seciedad. Pero el mensaie prictxo es lo
pretensién de trumsformar la realidad por el sélo poder de oy impe-
rativos categéricos, del concepto del deber, intencién y buena
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voluntad. Si bien para Kent la praxis no es meramente tedrica, su
realidad queda limitada al terreno moral. Seré Hegel quisn rebase
el sentido moral de la praxis abarcando en efla el trabaje humane.
Sélo en la moral y en el arte Ig razén practica se manifiesta supe-
rior y contrapuesta a lo razén especulativa en Kant. Hegel
rechazaré de éste el dualismo que establece con ko molesta cosa en
si incognoxcible, y que impide la aplicacion comecuente del princi-
pio de actividad absoluta de la conciencia. Dualismo y formalismo
kantianos son a entender de Hegel errores que limitan o soberania
de la conciencia, la actividad y libertod dal sujeto tendra un desplie-
gue limitade.

Sobre &l idealista principic active formulodo por Kant, Hegel
postulara una concepcién de la praxis como actividad absoluta y
universal del Espiritu, donde queda comprendide Ia actividad mate-
rial y productiva del sujeto. Pero la proxis moral, de fundamento
trascendental en Kant, queda convertida en Hegel en la espirituali-
zecién completa de la praxis material. Morx, denunciando dicha
mistificacién, entenderd la praxis ni como un proceso moral ni espi-
ritual sino recl, moterial productivo, politico, rescatando de Heget
el papel de la praxis material productiva en el proceso de forma-
cién y liberacién del hombre. Esta concepcién de ia praxis del
marxismo es fributaria de! principio active de la conciencia estable-
cido por Kant. Asl, la influencia de Kant scbre Marx ha sido mas
profunda y duradera de lo que se cree sin temor a exagerar. La so-
lucién poro Kant es moralzar coda vez més a lo sociedad, y la via
para ello es la dei libre acatamiento del deber. Para Marx la solu-
cién serd el socialismo y la via para Hegar a &l no es ni el amor, la
persuasién o el deber moral sino la revolucién proletaria.

Como A. Sdnchez Vésquez resalta, ya desde el renacimiento
empieza a ensalzarse la praxis productiva, el trabajo, aunque io
contemplacién continde ocupando un rango superior (Filosofia
de la proxis, México, FCE, 1980, p. 38-45). En este sentido, al
establecer Kant la superioridad de la aecidn sobre la contemplacién
lo que hace es consumar un procesc de maduracién tedrica, sino
también reflejar el avance de la praxis material y productiva del co-
pitalismo europec. La filosofic kantiana contemporizé a los
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alemanes con los cambios politicos, sociales y econémicos en boge,
pero en el terrenc del pensamiento, pero no en el de la accién real.
El rigorismo y formalismo de la moral kantiana seria visto por
Nietzsche como expresién decadente de la época, y propias de las
quimeras de tedlogos. Pero el penetrante fildsofo aforistico adolecia
de una indomprensidn de las ralces socioles del problema. El kontis-
mo rewltaba sencildmante incomprensible wn su seatido tolal i e
lo ve aislado y al margen de la stuecién socioecondmica, idec-cul-
tural y de la lucha de dases de ko Prusia de fines del siglo
dieciocho. El aporte de la interprefiocién marxisto on evie respecio,
s6lo puede dar sus frutos aplicando e principic historicista y el pun-
to de vista de la totalidad, ya destacado por Lukées en su Historia y
conciencia de clase.

En e primado de la voluntad, accién o razén préctica sobre la
especulacién late in nuce ia idea germinal de ia nueva concepcidn
del mundo, expresada sn la fomosa tesis once sobre Feverbach por
Marx: "Los filésofos no han hecho més que interpretar-el mends de
diversos modos, de o que se frata es de transfermorlo”.

2. EL IMPERATIVO MORAL

H.J. Paton en sy libro *El imperative categérico” (1948,
cap. XIX, 5) sostiene que ni los problemas psicolégicos ni las conse-
cvencias précticas fienen nada que ver con los imperativos
categéricos, la cuestién planteada aqui serfa una cuestién de vali-
dez de ciertas proposiciones y no de explicar ¢cdmo la razén pure
puede ser praciica. La opinién de Paton no estd exenta de objecio-
nes, sobre todo por el lado de las implicancias précticas dei
imperativo, sin embargo si quisiéramos expresar ol mismo principio
en términos del proceso social, podriamos decir: la bisqueda com-
pulsiva de una moralidad auténoma, que favorezca el crecimiento
de un Yo activo, critico y responsable, fal como lo hallamos en
Kant, no es la expresién de una razén pura & incandicionada, sino
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que tiens su raiz en la necesidad de vencer ia impciancia insoporta-
ble de una burguesio anémala y desfosada, conservadore en la
practica y revolucicnaria en el pensamiento. El excasive formalismo
del imperativo categérico, que se expresa mediante i-yes absaiulas:
honradez, frabajo y respato al préjimo, a pesar de su fuerte poder
subyugante, era en Kant y su clase el resultado de su incopacidad
material para no peder cambiar en e mundo real ¢l impe.io del
ocio, ¢l robo y el abuso de lu dominante aristocrocia terrateriente
prusiana. La rigidez histérica del imperativo kantiano poseia un co-
racter compensatorio  prometiendo mediante alguna  férmula
vnivesscl acallar v enterrar el desgarramiento histéiico de unc clase
social determinada. Por ello, resulta exagerado afirmar que el im-
perativo categoérico es la clave de una é&tica del hombre burgués en
general, siendo como e del burgués prusicriu de fines del siglo de
lo tustracion.

Quienes criticaron la ética kanfiana ai considerarla como rigo-
rista, que niega lo espontaneidad de lo vida y adscribe valor
solamente o lo hecho conira los propios impulsos (Nietzsche), ro-
zaron en realidad una profunda verdad, a saber, que el avance del
capitalismo europeo traio consigo el aumento de las libertades indi-
viduales, pero lc atrasada burguesia alemanc incapacitada para
asumirla y defenderla en la préctica, se evadié de este angustiante
situacién mediante la inflocién det Yo, de la razén, para empequehe-
cer al mundo. En lc vida real ésta filosofia de la actividad, voluntad
y libertad termingba disolviéndose como proyecto histérico en una
mueca impotente para lograr vna personalidad libre, independiente
y ¢readora,

Erich Fromm ea su lbro "El miede a ia iibertad” {1941},
distingue dos senfidos de o libertad para el hombre moderno, uno
positivo, que refleja el progreso histérico de liberacién del hombre
ante los poderss tradicionales {Iglesia, Estado y Conciencia); y ofro
negativo, que expresc la impotencia del individuo que se somete a
poderes exteriores. Sin duda que la ética Kantiana tiene de ambos
aspectos, per un lade su éfica auténoma concede ol hombre la po-
sibilidad de hacer el bien sin ayuda de o gracia divina, pro por
otro lado, su excesivo formalismo racionalista lo termine desyincu-
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lendo de tx vida sozia' v red! o fo concrete de la reclidad huma-
na, haciende de su libartad una {ibertad abstracta, imponente para
romper con los podere; frodicionales y servir como vehiculo efective
de liberacién para el hambre conacreto en la fase ascensional, heroi-
ce y revolucionaria del - epitulismo se favorezid el crecimienta de un
Yo significativo y foderoso pero también crecla un Yo débil e impo-
tanta, que no s& maon‘enia a lo alfura de las tareos de la época, no
chstante ¢l Yo tetal se hacia coda vaz mas fuerts. En lo Alemanio
feudal de Federico Guillermo 1l no era rare que en lo clase media
surgiera un tentimiento de angustio e impotencia que busco evadir-
& geniclmente con une moralided fria, mecénica, dura, rigida y
reamidtica. La prusianc burguesia media da entonces, carente de la
fuerza necasoria para revolucionar la sociedad con la critica de las
armas no se aventuro en la vida histérica de forma inédita y espon-
tdnea —como sl lo hicieron los franceses por ejemplo-, degenerando
en el avtomatismo y rigidez puritana del formalismo moral Kantia-
no.

Como P. Deussen {Der Katigorische Imperativ, 1891) y
E. Jonson (El imperativo categérico, 1924) destacan, en lo
moral Kantiana ne existe fundamento trascendente ,la fuente del im-
perativo categérico es la trascendental razén pura, los deberes que
implica son para consigo mismo y para con las ofras personas o so-
ciedad entera aunque el imperativo moral no este condicionado a
sus determinaciones histéricas sino que es incondicional. En su con-
traste la ética morxista no ni trascendente ni trascendental sino
inmanente al mundo, o lfas condiciones materiales de existencia, se
funda en la historia, y sv imperativo se resuelve en la exigencia de
la supresién de las contradicciones antagénicas existentes para libe-
rar al hombre de toda alineacién. No sera basicamente una moral
de intencién como lo Kentiara sinc una moral de resuliados, fruto
de la accién transformadora y revolucionarie, y finalmente con la
sociedad comunista la ética material, que consigue la felicidad del
hombre, desaparecerd en cuanto tarea, adecudndose con Io real o
el hombre realizado, entonces con la moralizacién completa det gé-
nero humano el desorrolle arménico de la personalidad deja de ser
un ideal y una tareo volviéndose una reclidad cotidiana, en un pro-
ceso completamende interno respecio o lo real.
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Mientras el imperotivo moral Kantiano se esfuerza por elevar la
dignidad del hombre de modo abstracto, el imperative moral mar-
xista lucha por hacerio de modo concreto, lo cual no anula ef hacho
de que el primero sea un importante antecedente para el segundo
on lo referente a la humanizacién cada vez mayor de los principios
de la moral.

3.LA DOCTRINA DEL HOMBRE COMO
FIN EN S1 MISMO

Al plantearse la formulacidn genera! del imperativo categérico
Kant prescinde de hacer refrencia a materias concretas y atendion-
do g la forma diré:

"El imperativo practico serG, pues, como sigue: Obra de
tal modo que uses la humanidad tanto en ty persona co-
mo en la persona de cualquier ofro, stempre como un fin
del mismo tiempo, y nunco solamente como un medic”

{CRPr, 18.140)

El contenido clasista del imperafivo categérico no estéd exento
del respectivo contenido humanistico de la moral Kantiana. Y a pe-
sar de que se trata de un humanismo abstracto, desvinculado de fa
realidad social, desempefio un papel progresista en la preparacisn
ideolégica de la revolucién burguesa y en la lucha contra la moral
religioso feudal en Prusia.

Aon, cuando la ética Kantiana supone que el avance de las cos-
tumbres sélo es posible como resultado de la realizacién del
mandato de la razén, el humanismo atec y comunista del marxismo
es una herencia legitima del humanismo kantiono. Su nexo hdllase
en la concepcién del hombre como fin es si mismo, sélo que para
Marx estc meta presupone una completa iguaidad social. El hom-
bre deja de ser un medic para convertise en un fin cuando se
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supera la alineacién econdmica, politica, social cultural y religiosa
en ol comunismo. Sélo con la transformacién completa del conjunto
de los transformaciones sociales el hombre dqard de ser yn madio
pare la produccisn, la politica y ofros objetos ajenos a su propia
humanidad.

Lo idea del hombre como fin en s mismo fue_sievada en ol
marxismo a’un nivel concreto de realizacién histérica, y su perdura-
cién _no. e una’ casualidad sino frute de las intensas lecturas
juveniles de un Marx que ain se planteaba por aquellos afias una fi-
losofia de Prometea. En una carta escrita o su padre en 1837
encontramos una olusién directa al pensador de la filosofia critica

en términos que hacen pensar que Marx estudié con profundidad o
Kant.

"Habia caldo un telén, mi santuario quedaba destruido y
habia que instalar olif nuevos dioses. Partiendo del idea-
lsme que...habla confrantado y alimentado con el de
Kant y el de Fichte, llegud a buscara la idea en lo real
mismo. Si antes los dioses hobion posade o ser &l centro

de ella”, (Nuchhu I.M

Inclusive es pasible afirmar qye o idea del hombre como fin es
¢l mismo es &l elemento ssencial de la concepcidn marxiana de la
creacién del hombre por sl mismo. o superacion de la alienocién
para el desarrollo en todas ias direcciones e inseparable de lo idea
del hombre como productor y praducior da sf mismo. Lo odtividad
productiva del hombre resuita ser la base de toda la reclidad de fa
evolucién histérica, y sin ella no es posible que & hombre sa tenga
universalmente como fin en st mismo.

Por consiguiente, para lo ético marxista el mayor obstéculo pe-
ra que una méxima como la Kontiana se torne en ley universal e lo
existencia de la enajenacién, la opropiocién privada sobre los me-
dios de produccién, la division de lo sociedad en cdases
antagénicas, la explotacién del hombre sobre el hombre, y, ade-
mds, la olienacién politica, inciuso bajo e socklismo autoritario
{véase H.Marcuse, El marxismo soviético; y Rudolf Bahro, la
alternativa).
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4, LA INDEPENDENCIA DE LA MORAL
DE LA RELIGIQN

Por un lodo, Kamu ol fundador ae .Gha moral auténo--
ma, pesc por ofro luda, ocsptd o Dics samo un pestulodo
morel. Aunqsoclongmdlimpu)shlﬂlmuwmhmzén
y no en Dios, eshé queda como: O fexafn Mistico religioss, donde
lavmdnooncmtrqmmpnhmelvmkqﬂacmm{ﬂh‘
18. 150).

Lo fllosofia moral Kantioha sacavd fas raices religiosas de la
#tica, estableciendo una ndqnbdwm anire’ fsta y aquelia. Y co-
mo fal fue in pracedente da impoﬂancn para o marxismo,
que socavario lo m&cufac r-hgcm}

Su escrito de 1793, 'I# mmﬂﬂ (s limites dé
fe pura roxén’; gus coroloviades reBaxione 1obre of tema, inck
da mdmmﬁm:hﬁurucom deberdh
divinas", fo maral o necgiit p nadt. de 1 feligién alnc que 36
.boslauslmimwpor cic: bmzd:rpré@npum.,ﬁomamr-
be E. Troelych, en s ik -la bistodla en Kant .y ¢
filosafin de'la W*i&wﬂu&*%am&h religién trae
dicional es lo misma o ¥i-que martfieng onte lo metafisica
tradiciondl, lo pauta mwm-honhdodth ortodgh
xid eclesidstica. 1o inkerpeptiisiger dogmétic-db kol Escrinurl
comtrapone lo _ _ wuwhvmm

Kam‘fueciahgiinq WG, __*_’“" de ms coo)
sobre refigith por el -alwoktigns . sugey, ucontecinigro dm
aof amquefuo:yoﬁcuduwﬁmbpfo at-oﬁsm mafxisio cad
Lesn Xitt {1878-1903).

Lo independencia de’la ‘moral de'la religidn mo fug Hevada has
ta sus Glimas consecuencios por nmgupu corriente dol idealsme
posthgeliano, o excepcion del mm:smd‘qua rewilitifia ef cbanders
do de una maral libre de frde perivicio rdugmo
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S.EL IDEAL MORAL KANTIANO Y LA SOCIEDAD
COMUNISTA

Bergson en su obra *las dos fuentes de la moral y de la
religién®, oducia que el imperative categérico no es de naturale-
za racional sino instintiva y sonambilica, v Frmula sxprese la
inevitabilidad de una accién prescrita por al inmm {Las des
fuentes, eic, 1946,p,79).

De modo andlogo, en la sociedad camunista swando toda alie-
nacién queda suprimida y se hayan consumado todas las tarem
historicas, el ideal moral desaparecerd, en cuante contrapuesto con
lo real, para volverse en reclidod éfica, El imperativo cotegérico
Kantiono tal como se encueditra Fonnuiado sélo puede funcionar
efectivamente en una comunidad- que a su vez fea-une escuslo de
educocién moral, donde e media social humonizada modele sin

$a y sin término la pmondida&dyl hembre: Lo cucl ne & pasi-
mdeniro del régimén de desiguaiiiad saciol propic del-copitolime
ni dentro del régimen de un omnimode ceniralismo burocréfie pro-
pio dd todelo de socialsmo aulorifario hov derryido.

B imperctivo categérico sélo pandc hallor su-hundomento con-
Creio ‘en la colectividad cofmunisia (iodbvfn hoy mxmenit}, donde
su expresibn mas completu ol priicipio de unidad de los

intereses personales y los sociales. Este sblo- puede coneretane co-
mo. refijo de unos relociones. socicles : que , excluyan toda
mtotuciénddhombmwbmdhombn mtmpmgnududlun
duténtitic humanisme, e nventiven ki oyida thutva, lo comeraderia
¥ & colechvismo. En sufa, of imparativly cofeghiin exige pore o
cumpliiento ser resultodo d und morofitacibn’ dponténed @ indi-
rmcmomﬂupqchccoiucomumdadhwmmbnmﬂnum

dé sus miem

Juan Abugattas ha referido que of individuo outolegislador Kon-
fiano en contraste con el humfino es compatible con o suefio
socialista {Prélogo ol libro "Kant y la revolucién burguesa”
de G. Flores Q.). En su opinidn "el problema actual en los socieda-
des hasta haoce poco escenarioc de los socialismos recles es
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precisamente determinar que tipo de individvalidod terminaré por
imponerse... En los polses del socialismo real contrariomente a o
que 3¢ deriva como un postulade practico y posturas Kentianas, se
ha privilegiodo el estado como actor ceniral... el estado término
por aplastar al individuc". Y mas arriba sefiala que. "e! individuo del
reino_de ia libertad no es &l qua ha servido de referencia al libera-
lismo mdés desatado, que ahora pretende imponerse a iravés del
discurso neoliberal” (lbid, pp. 10-11). Por su parte, e! filssofo ger-
mano orientai Heinx Krumpel, es de la opinidn de que el contenido
humanista de la ética Kantiana puede cobrar vigencia tan sélo con
lo realiz&tién de lo sociedad comunista (Krvmpel, El proceso de
la vida y la moral, 1977).

Paradéjicamente, es en medic de esta crisis del modelo de so-
ciolismo de los pafses del llamado socialsmo real cuando recobra
mayoe brillo y proximidad el contenido humanista de la ética Kan-
ticha con ks tarsas pars la comtruccidn de la sociedad comunista.
indudablemente, que por encima de las limitaciones de indole hists-
tico, tedrico e ideolista, ®l espiritu progresista y humanitario de la
doctrina éfica Kanfiana sobrevive en ol sacialismo come la tarea de
garantizar en fa préctica la libertod, la soberania ¢ independencio
de los individuos humanos, junto o fa realizacién mas completa y
omnilateral de la personalidod creadora.

En suma, sélo en ol seno de una comunidad que no se opone al
desarrollo multilateral de la persondlidad de los individuos, que ne
se contenta con la negacion de un tipo de sociedad anterior sino
que crea una donde se suprimen los ontagonismos sociales, los on-
tagonismos enire ef hombre y la naturaleza, entre lo subjetividad
{svieto) y la objefividad {abjeta), entre la necesidad y su satisfac-
cién, donde toda la existencia humana cobra un carécter socidl, y
el Estado politico se extingue para’ identtficarse con la sociedad real
o civil, s6lo en el senc de una comunidad asl podrd brotar el “hom-
bre ético®, en quien el imperotivo moral expresard la naturaleza
misma de un medio secial plenamente humanizado, redimido y de-
safienado.
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CAPITULO VI

LA CRITICA DEL JUICIO Y LA DIALECTICA

"Si ol reinc del arte y el de las formas organi-
cas de la naturaleza representan un mundo
distinto del de la casvalidod mecdnica y del
de las normas morgles, es porque ta articula-
cién entre los formaciones_concretas que en
uno y ofro admitimos se tige por una forma
peculiar de leyes que no puede ser expresada
ni por las "anclogias de la experiencic™ tedri-
cas, por las relaciches de sustancio,
causalidad e interdependencia, ni por los im-
peratives categdricos”,

E. Cassirer, Kant, vida y docirina.

“Hagel ha sido el primero en exponer recto-
mente la relacién enirs libertad y necesidad.
Para él, la libertad es la comprensién de o
necesidad. “La necesidod es ciega, sélo en la
medida en que no estd sometida ol concap-
to...". Lg libertad de la voluntad no significa,
pues mdés que la capacidad de poder dacidic
con conocimientc de causa”,

F. Engels, Antidiihring, can, IX
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1. La Critica del Juicio y la nocién de totalidad. 2. La
technica naturalis y el pensamiento dialéctico. 3. E}
juicio reflexivo y la totalidad.

1. LA CRITICA DEL JUICIO Y LA NOCION
DE TOTALIDAD

En la Critica del Juicio (CJ) se encuentra el inkio de una nueva
concepcion del universo, que habria de marcor a fuego Ic marcha
de toda lo filosofic postkantiona.

En el centro de este libro el desarrollo de la dialéctica alcanza
un grado superior en medio del apogeo de la filosofia critica. El
despliegue dialéctico de fa fuerza infinita de lo Absoluto en el uni-
verso, de su primer perfodo naturalista y newtoniano, se transforma
chora en la posibilidad de una “Inteligencia arquetipica”, capaz de
un conocimiento completo de la Naturaleza en sv Totolidad, gracias
@ que supone un saber Ituitivo radical, propio de un entendimiento
no-~finito. Para una intuicién sensible como la nuestra, lo que sea un
objeto en si mismo nos es complelomente incognoscible, sélo para
una intuicidn intelectual se abre la posibilidad de contemplar las co-
sas tal como son en si. En la €J el sentido teleclégico nos conduce
a la suposikién de una inteligencia libre de las formas a priori del
tiempo y del espacio, focultad que es descrita en su obra donde res-
ponde a Eberhard, Porqué no es initll una nueveo critica
de lo razén pura (1791):

"Para elevarse, real-y verdaderamente, a ofro orden de
seres que los dodos en general a los sentidos, incluso a
los mds perfectos, serfa preciso ofro tipo de experiencia
que hemos llamado intelectual (puesto que no puede te-
ner otro nombre ni otro sentido lo que pertenece al
conocimiento y no es sensibie, y en la cual las categorias
no sélo no serion necesarias, sino que de ellas no podria
hacerse el menor uso en semejante constitucién del enten-
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dimiento* {Porqué no.es inOtll, primera seccién,
apartado C).

AUn cuando la €J no trata de decir de dénde viene ni a dénde
va la naturaleza considerada como cosa en si, su nuevo groan apor-
te a la dialéctica estéd en la comprensién de la totalidad de los
fenémenos como unidad arménica y sistemdticomente organizada,
de lo complejo y contradiciorio del proceso del universo cognosci-
ble, y yo no sélo de lo complicado y contradictorio del proceso del
pensamiento mismo, propio de la CRP,

Lo €J es sin duda alguna la obra mdés difiil, compleja, ambi-
ciosa y enigmatca de la produccién kantiana; y por los nuevos
problemas que trae inaugura la fase posicritica que quedard sin ter-
minar en su Opus Postumum. La CRP y la CRPr quedarian asf
superadas e integrados en una unidad superior del tedo no conclul-
da, que el estudioso Gerhard Lehmann denomina Critica de la
razén técnica (Kant’s Nachlasswerk und die Kritik der Ur-
teliskraft, articulo, 1969}

Con la considerocién de la Naturaleza en su conjunio, lo €3
precursa la esencia y el principio revolucionario del método dialécti-
co hegeliano y marxista, a saber, lo verdadero es el todo y el todo
es solamente la esencio que se completa mediante su desarrollo. El
nuevo primade que akanza en la € el punio de vista de lo totali-
dad no significa un retorno o la considerocién de August Stadler,
que conclufo caracterizando a Kant como un "darwinista antes de
Darwin" (Kant’'s Teleologie ind ihre erkenntnistheoretis-
che Bedeutung, Leipzig, 1874, p. 25), a pesar de-que Kont
consideraba la idea de la evolucién de los organismos come una
"aventura de la razén”,

La evolucién para Kant no serd un concepto me&fgsico que fos
remonte al origen def ser, sino un principio que reveld lo concate-
nacién de los fendmenos; por lo que, ni ain en este punto, Kant se
sale de! marco de la filosofio trascendental, o pesar de que i CJ
extiende mucho més alld su campo de aplicacién. La nueva criti-
€a, aparecida en 1790, no daré ol traste con la “cosa en st” sino
que mantiene con todo rigor su dealismo con el “fenomeno”,
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Pero seria justamente en la maxima olture que alkcanzan fas ten-
siones internas del sistema critico con la CJ donde se origina el
idealismo subjetivo de un Fichte, el idealismo objetivo de un Sche-
liing, y ol idealismo absolutc de un Hegsl. Lo filosofia del arte y la
libre manifestacion de la individualidad creadoca en la €J se empa-
renta intimamente con el Yo puro fichteano que se pone a sf mismo
en un acto de fibertad absoluta, incluso pone el no-yo y su sintesis.
La filosofio troscendental de la Naturoleza que conduce a recono-
cer ol organismo como una forma objetiva propia, que se distingue
del cuerpo de lo mecénico abstracta y trasciende & ella, halla eco
en Schelling y su consideracién de la Naturaleza no como simple re-
sistencia opuesta a la actividad infinito del Yo abscluto, sino como
un organismo vivo, en vez de una serie de relociones mecénicas. La
facultad del juiio, que opone al concepto de algo informe con un
orden l6gico sino e supuesto de una amplia sujeccién de la Natura-
leza a leyes, sa transforma en Hegel y su razén dialéctica, que
termina con la separacion de la razén fintta de lo infinito, en un
panlogismo dinamicista que elude el subjetivamo de las soluciones
anteriores.

Vista en relacidn ol desarrolle de lo dialéctea la herencia positi-
va de la €J comiste en la idea de que k realidad natural y
espiritual se estructura o través del principio teleclégico en una To-
talidad orgénica de formas de vida.

2. LA TECHNICA NATURALIS Y EL PENSAMIENTO
DIALECTICO

La €J ha sido vista como un intento de mediar entre la necesi-
dod de la Naturaleza y la libertad de la occién humana {Hegel,
Schopenhaver), Jusgo como une fundamentocion de la estética co-
mo discipling fileséfica (Cohen, Cassirer y neokantionos}, y més
recientemente se le ha apreciado como un estudio sobre el papel
que desempefic la imaginacién y lo fodico en la pedagogia, ontro-
pologia y critica de la culture {positivisme idgico, fenomenclogia,
marxismo).
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Para G. Lehman, ef temo de la técnica desempeiia un papel cru-
cial en lo €J, dende se lo aplica a la naturaleza orgénica, hasta
alcanzar un papel predominante en el Opus Postumun, donde
sa la extiende a la naturaleza inorgdnica, orgénica, humana, ma-
quinal, y trascendental {op. cit.; véase también Beltrige zur
Geschichte und Interpretation der Philosophie Kants,
1969). Segin Karel Kuypers, el hilo conductor para la comprensién
de la €J no es el arte ni la teleclogla sino la nocién de la naturale-
za como arte, la conformidad o fin de la naturaleza en general,
esto es, o concepcién de la téenica de la naturaleza es la clave po-
ra la comprensién de fo conformidad a fin de lo fisico, biotégico y
astético [Kants Kunttheorie und die Eirheit der Kritik der
Urteilskraft, 1972, p. 19).

Nos parece acertado que Lehman y Kuypers no limiten el signi-
ficado esencial de la €J ni o la filosofia del arte ni a la feleoclogla,
pero a su vez nos parece que pasan de largo sobre la importancia
que tiene el tema de la técnica de la naturaleza para el desarrolio
del pensamiento dialéctico.

En primer lugar, esta técnica de la Naturoleza no sélo se opone
o la mecdnica de ic natural, sine que lo trasciende en una supsro-
cién diuléctica de formas de vida m&s elevadas. En segunde lugar,
esta causalidad propia de Ja Naturaleza {technica naturalis) en rela-
cisn con la forma de sus productos, en tanto que fines, desarroila
una concepcidn del mundo dirigida por una conciencia trascenden-
tal o una Inteligencic arquetipica, responsable de la unidad de las
formas especificas de la realidad con las leyes especiales de la ex-
periencia. En tercer iugar, la posbilidad de un sistema de
experiencia con sujeccion a layes especiales de fa Naturaleza, como
si todo hubiese sido c'eado en vista a avestra capacidad de apre-
hensién, establece sin duda que la dialéctica que se desenvuelve en
Kant es subjetiva, pero no en un sentido psicolégico sino trascen-
dental, esto es, como acaecer o devenir de ia técnica propia de un
sujeto trascendental divino o humano. En cuarto lugar, lo técnica de
autoposicién, circunserita en la CRP y en la CRPF a la esfera del
mundo fisico y del mundo moral, se extiende en ia CJ a 1040 lo
existente en ¢l Universo, lo que le obliga a referirse a una inteligen-
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cia arquetipica y creadora, como un pase que recloma la propia
razén, pero como mela y no como ser primigenic existente, Esias
consideraciones sobre la posibilidad de una inteligencia demiurgica
sarfan llevodas hasta las Gltimes consecuencias per Fichte, Schelling
y Hegsl, en éite Gltimo serd la razén mundial la que piensa, crea el
concepto, se conoce a s misma por medio de su movimiento y en-
gendra en este proceso a la naturaleza y a la sociedad.

En quinto luger, la concepcién critica con la idea de la technica
naturalis no se propone explicar la formarién individuol de la natu-
raleza, su génesis o produccidn misma, sino que lo focultad de
iicio con el fin de llegar al conocimiento del propésite final de la
Naturaleza lo que hace es descubrir un principio « priori, para lo
posibilidad de la Noturaleza, esto es, que no prescribe vna ley a la
naturaleza sino a si misma. Es decir, que la concepcidn critica no se
pronuncia sobre un despliegue real de lo Absoluto en si mismo, pe-
ro tampaco el juicio reflexive no puede afirmar ni negar ni eludir al
orte de la naturaleza como una forma objetiva que se concreta en
las cosas naturales como seres organizodos arménicamente.

3. EL. JUICIO REFLEXIVO Y LA TOTALIDAD

El juicio reflexivo no s6lo es el tema central de la Cl sino &l hilo
conductor por donde se desarrolian ias ideas dialécticas en un senti
do trascendental. Como W, Frost anota en su libro Der Begrifl
der Urteilskraft bel Kant (1904}, la facuitad de jvicio parg
Kont designa la focultad de pensar lo especicl, individual o particu-
lar como lo subsumido en lo general.

Por ofro lado, David Sobrevilla nos recuerda que en la CRP &
propio Kant se referia sélo al juicic determinante ¢ determinativo -
gue subsume lo particular en lo universal dado (regla, principio,
ley}- ¥ no habloba de una foculted de juzgar reflexionante —que
subsume lo particular dado en lo universal que hay que buscar~, nc
mencionaba una focultad de juzgar reflexionante estética, especial-
mente, que le parece singularmente 2scura, complicada, dudosq,
dificil de comprender y sobradeterminada, como a Paul Guyer er
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su libro Kan? and the claims of taste (1979) {Repensando
la tredicién occidental, La cstético de Kant, p. 87).

Al margen de las dudas justificadas sobre la extstencia de una
facultad de juzgar reflexionante, sspecialmente estética, la formuica-
rién del juicio reflesive en Kan! responde a una ampliacion de su
concepta primaric de conocimisnto, que chora se extiende sobre la
totalidad de ios fendmenos de la vida natural y espiritual, enten-
diéndolos como un conjunto arménico de la razon.

Esle «asgo genero! de su concepcidn critica en la €I, mas que
en obsarvociones de detclle, configurars el derrotera venidero de
lo dialactico como una teialidad donde se suceden momentos espe-
culativos {Hegel) o momentos empiricos de lo real {Marx).

Con el juicio reflexivo, Kont enriquece la nocién del proceso
contradictorio del pensamientc expuesto en lo CRP; a través del
juicio reflexivo la nocién de totalidad adquiere un estatuto episte-
molégico superior, precursa lo concepeién organicista de la filosoffa
reméntica, y la posibilidad de concebir la Naturaleza como vna To-

talidad.

Con la nocién de finalidad, que constituye la esencia del juicio
reflexivo, tanto estético como teleolégico, se enlaza lo concreto, in-
dividual y determinista, con lo absiracto, lo universal y la liberied,
no sélo se unifica el abismo entre la Naturaleza y la voluniad sino
que cobra una nuevs imporiancia ef primado del todo sobre las
partes. Asl la pregunta kantiana sobre si &s posible juzgor a fa Ne-
turaleza como adecvada a un fin, no e ofra cosa que |
interrogacién por una cousalidod totalista sin salirse de los marcos
de lo trascendental.

La finalidad en lo adecuacién de fo bello con el sujeto, esto es,
en o arte, no es la satisfoccidn, sino ta finalidad sin fin, ef agrode
desinteresado, que encuentra —como en el juego~ ia complacencia
en la finalidad na utilitoria. Por ello, en el juicio estéfico se rata de
una finalidad odecuada ¢ la naturaleza subjetiva (véase Jacobo
Kogan, La estética de Kant, 1965). E juicio estético halla o be-
llo no en ias cosas o entes, como se suponic en la antigledad,
Edad Media y Renacimiento, sina an la relacian Aa la forma de los
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objetos con el sujeto humano.

Asi, o subjetivimo trascendental de la estética kantiana no sélo
ostenta un cardcter intersubjetivo, sino un carécter esencicimente re-
lacional, pure y a priori, y no fisiolégico, psicolégio, ni
histérico-social. Pero lo que interesa destacar aqul, ss que en ol
rasgo relacional de la experiencia estética se da una totatidad espe-
clfica y propia de! fenémeno artistica. Esto es, que del mismo modo
como ol problema del conocimiento en la CRP no estd exenta de
elementos dialécticos, asi también el problema del arte en la €3 in-
volucra una sui géneris simbiosis dialéctica entre objeto y sujsto,
materia y formo. Asi lo bello acontece esencialmente en los sujetos
humanos, pero teniendo ante si o objetos que tiensen la aptitud de
provocar en el hombre dicha experiencia. De esta forma, lo expe-
riencia estétice en Kont es una totalidad muy singulor, que supone
que lo bello no reside ni en la naturaleza, ni en las obras de arte si-
no en la relacién peculiar entre éstas y of hombre.

Si el juicio reflexivo es subjetivo en el juicio estético, en el juicio
teleclégico resulta objetivo, por cvanto la finalidad de la forma del
objeto es adecuada a las leyes generoles de la Naturaleza, lo que
no significa precisamente que sea ajeno al sujeto cognoscente, sino,
que, por el contrario, fa finalidad es ogul regla o norma universal
que explica la particularidad de Jo mecénico, y que revele a la Na-
turaleza comeo una totalidad, que tiene a lo orgénico sélo como
una de sus regiones ontoldgicas.

Pero la posibiiidad de unir la idea del mecanismo de las causas
con la idea de! propésito final de la Naturaleza, y con ello, la posi-
bilidad de explicar la produccidn misma de la Noturaleza,
proporcionando un sober total de fa mismo, no es dade pora un
entendimiento finito como el nuestro, sino que por el contrario dicha
conciliacién solo serio posible para un principic unificador de caréc-
ter frascendente y no trsacendental humano.

El mundo de la libertod se inserta en sl mundo fenoménico o
través del principio teleolégico, que no interrumpe la serie causal si-
no que se introduce en ella para encauzaria hacia sus propios fines.
De esta forma, ko sintesis enire lo naturcl mecdnico y lo ético libre
no es un asunto propio de la ciencio natural o de la teologia sino
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simplemente un tema de la filosofia critica {vécse C. Pekelharing,
Kants Teleologie, 1914).

Kant of establecer ol juicio reflexivo en senfido estético y teleols-
gico hacla que el espirity humane al recorrer el reino del arte y ol
de las formos orgdnicas se aizara como un ser infinito en su razén,
y como un ser finito en su imaginacién, colocdndoss como nunca
antes lo més cerca de la “fruta prohibida” de lo Abscluto.

El juicio reflexivo estdlico nos descubre lo bells, y-lo sublime,
con Jo cual ol hombre se descubre como un ser infinito-finito a la
vez. El sentido teleclégico nos lleva a la suposicién de una inteligen.
cia libre de las formas a priori del tiempo y del espacio, duefia de
ung intuicién intelectval libre y absoluta, es decir, de una inteligen-
cia no humana, capaz de un conocimiento total e inmediato de los
cosas. Si con su teoria de lo sublime hacla del hombre un dm, con
su hiptesis de una inteligencia arquetipica abria una puerts fegia
ol panteismo venidero de los postkantianos. Una nueva totalidad

que abarcara y explicara todo lo existents, todo lo creado en el
mundo quedaba pendiente sobre sf tapets filossfico.

Fichte resolverd el dilema de la nueva totalidad pastukindo lo
idea de un Yo absoluto, responschle de todo ol mundo de los re-
presentacionas, no sélo en su forma sino también en su contenido.
Su dialéctica categoricl seré genéfica y no sélo reguladoro-y unifi-
cadora camo en Kant (Teorfo de la Clencia, 1794).

Scheiimg, desde un principio concebird la fifosofia como una
ciencia de lo absoluto en su doble manifestacién: la noturaleza y ef
espiritu; a la ciencia del Yo de Fichte la complementa con su ciencia
de la Naturcleza. El universo no serd una creacian del Yo como en
Fichte, pues & pamor no es producir sino reproducir, hay que sepa-
mhdm&ornényluidnd-uplmupmcomobroh
Naturaleza como la razén existente y &l espiritu como la raxsén pen-
sante (Sistema del idealismo traxcendental, 1800).

Hegel, caspide del idealismo clemén, doria respuesia o los nue-
vos planteamientos surgidos con el crificismo  ofimando
cotegdricamente contra Schelling Lo inmaneicia y perfecta inteligibi-
hidad de lo Absoluto, el cual no es externc o las cosas, sinc que es
la sucesion misma de ellas, que no sélo se manifieste como sustan-
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cia sino también coma sujeto (Fenomenologia del espiritu, 1807).

Marx, la siguiente cumbre aungue de signo contraric —materia-
lista- del principic aoctivista, totalizante y dialéctico iniciado ‘con
Kant, resolverd lo totclidad como un proceso material, histérico-so-
cial, active y revolucionario. Le absoluto seré movimiento, sucesién,
evolucién y revolucibn pero no de cardcler espiritual como en He-
gel, sino de Indole material, la verdadera sustancia de ios hoimbres
serdn los estructuras econémico-sociales, y lo verdaderc que se ox-
presa no sdlo como sustancia sino también como sujeto, Finito, serd

el proletariade y su conciencia de clase transformadora de la socie-
dod.

La €J al proponerse la unificacion del abismo abierto entre el
determinismo de la naturaleza y la libertad de la voluntad, sienta
las bases no séfo para la entrada intuitiva en el reino del numeno,
sinc que sint invalidar el saber cientifico-natural da un impuylso inusi-
tada a la visién totalizante, dioléctica e inteligible de lo real.

Georg Kohler ha sido ef primero en advertir que en Ja CJ se
dan simultdneamente dos instancias metédicas, la primera que co-
rresponde o le oplicacibn del método trascendental, y ofra
subrepticia, que &l denomina fenomenolégica, y que nosotres prefe-
rimos llamaria dialéctics, porque a la vez que penetra en lo esencic
de las daciones estéticas emerge de su andlisis una visién de los fe-
némenos en su folalidad (G. Kohler, Geschmacksurtell und
tisthetische Erfahrung, 1980, p. 50).

Evidentemente que esta dialéctica ademds de subterrénea es tri-
butaria de lo trascendental, que le va abriendo camino, igualmente
es una dialéctica alin tosca pero que contiene un poderoso impulso
hacio la visién constructiva, sistemdtica y totalista del mundo, ia
postulacién de un método que penetre en todas las ramas del saber
humano, y en la comprensién de lo compleje y contradictoric del
proceso del universo natural y espiritual cognoscible para lo razén.

* Rk ®

En la CJ o método trascendental kenfianc se combina brillante-
mente con la audacia de la ‘intuicién, lo fuerza sintética de lo
fontasia, la aguda observacién y la rigurosidad crifica en el juicio
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que le revelard la concatenacién de los fenémenos, lo totalidad de
sus formas, y la unidad arménica y sistemdtica de ja vida de la na-
turaleza y del esplritu,

En este sentido, en la CJ se profundiza el aporte kontiano a'la
nueva etapa de la dialéctica, porque af concebir el mundo en su to-
talidad elevé el principio de autonomia y actividad del sujsto o una
dimensién antropolégica limite que debla de ser superada. La expe-
riencia de lo sublime le descubre ol hombre como un ser infinito
dentro de lo finito, y la indagacién del fin en la Naturaleze lo Heva
a la hipstesis de una inteligencia creadora.

Fichte dijo de Kant: “le quedard exclusivomente reservado al
ilustre hombre el mérito de haber sustraido por primerc vez con
conciencia a la filosofia de los objstos externos y haberla introduci-
do en nosotros mismos® (Segunda Introduccién a la Teoria
de la Ciencia, parégrafo 6). Con la captocién de lo dimensién
activa de la conciencia por Kant, tanto en lo natural como en lo es-
piritual, se replantea la dicléctica o través de los ideas del hombre
como ser activo y del proceso contradictorio y totalizante de la re-
alidad cognoscible. Las categorias de la praxis ¥ de lo totalidod no
s6lo se reclamarian mutuomente en los fléscfos postkantionos sino
que pasarian, de modo diverso, a ocupar un lugar primordial en
sus filosofias no sélo como método sino como movimiento de la re-
alidad misma.

Las investigaciones marxolégicds que renacieron en los afios cin-
cuenta, con Lukacs, Hippolite, Kojeve, Marcuse, Lefebvre, Calvez,
Garaudy y Korsch, y reivindicaron el pensamiento del joven Marx,
nos presentaron a un Hegel precursor de Marx. Ahorg, lo ocupa-
cién més positiva con la filosoffa crffica por parte del marxismo
permite comprender al gran pemsodor de Konigsberg como un pre-
cursor mas primigenio que Hegel de la dialéctica materialista del
marxismo. Los resultados més logrados destacan que el problema
critico y el contenido mismo del métoda irascendental esta todo
transido de contenido dialéctico. Ei principio de lo actividod com-
pleja y contradictoria del sujeto artistico, meral y pensante es
condicién sine qua non de la dicléctica como método y movimiento
totalista de la realidad.
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No hay duda de que pensamienio kantiono adolece de una se-
rie de limitaciones, pero simulténeomente serd la fuente de un
replantec de lo dialéctica para la filosofie moderna. Estudiar la im-
partancia que tiene sl pensamiento kanfiono pora lo dialéctica
moderna no significa someterla o inferpolaciones, artificios retéricos
y modelos praconcebidos sino seguir la huelia y el hilo conductor en
U nueva etapa de desarrollo.
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CONCLUSION

“Con la perspectiva de ssta meta de la historia
de la humanidad, en que la idea de la libertod
habia de encontrar su cumplimiento concreto y su
realizacién empirico-polftica, termina la activi-
dad filossfica de Kant. El concepto de Libertad
constituye ol punto final de su flosofia, lo mismo

que habla constituido su punto inkial y el centro
de ella”.

E. Caairer, Kant, vida y doctrina.

La revolucién copernicona de Kant, que pone ea primer plano
ol papel active del sujeto, s o inicic del desarrollo de ung stepo
nueva y decisiva del pensamiente dicléctico, que Regard o su madu-
rez con Hegel y serd puesto de pie por Marx. Su slapa precriticn
misma, especiaimente su primer periodo noturaliits, no-estd exentn
deunncoconhmdododéchco,por-ﬁocdnp.dndobquacrda
Engels la idec del desarrolle, la confraducitn, lo negatividad se ird
desenvolviendo a lo kirgo de tres décades y medic de busqueda in-
cesante, hasta Hegar con o CRP o lo formulacién del método
trascandendal. Dicho método, que surge del ofén por salvar of co-
nocimiento a priori, aporta a la dialécticn, de modo orgénico y no
discursivo, inconsciente ain, o primaer infento de comprender los fa-
ndmencs del mundo notural en su tololidod o portir de la
naturoleza contrudictoria, fransida de negatividad, de fa conciencia
humana. La razén serd con Kont una totalidad de contradicciones
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propias, que impulsard la dimensién activa de la conciencia hacia
todos los terrenos y direcciones. El posterior desarrallo del pensa-
miento critico hard exensivo dicho principic acliviste o la esfera
moral, artistica, religiosa, y a lo Naturaleza entera como finalidad.
El Nachlass kantiano es un testimonio vive en este sentido, donde
lo filosofia de la actividad —como razén técnica- se hace extensiva
a todas los regiones de lo raalidod existente,

Lla solucién misma al problema de la posibilidad de los juicios
sintéticos o priori supone una operacién dialéctica, una sintesis entre
la categoria y la intuicién pura. La critica sefala lu necesidad de to-
mar en cuenta la sensibilidad, como facultad de una intukién a
priori, para ilevar af concepto més allé del concepto mismo, y de la
trivialidad l6gica. Las leyes de la dialéctica del mundo fenomenal se
van abriendo camino a través del criticismo kantiano. La razén kan-
tisna se presenta como una ftotalidad efervecents de impuisos,
contradicciones, cambios, movimientos, sintesis y leyes propias, En
su integridad incuba elementos de cambio y revclucién.

Kant acentué mds que los empiristas el hacho de que la concien-
cia es simple testimonio de las representaciones sensibles, pero
resclté, adn mds, la espontaneidad cognoscitiva del acto trascen-
dental, aumentando considerablemente el papel de la conciencia,
Esta posicién no es casual para quien fue el méximo representante
de lo flustracién (Autkldrung) alemana, movimiento que ol decir de
Max Horkhemmer (Dialéctica de la llustraclén, 1947) “perse-
guia quitar el miedo a los hombres y ponerios como amos”. Pero
en ko Prusia de entonces esta orientacién a lo emancipacién de la
razén de fas omarras del poder espiritual y del poder temporal co-
braré un matiz més extremo y convulsive por razones de carécter
socioeconémico y de cluse. Una burguesta débil e indecisa aunado
a un notorio refraso econdmicc en comparacion con los paises
avanzados de Europa, configuréd una especial situacién revoluciona-
ria: madura en teoria pero retrasada en las condiciones materiales.
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El resultado inicial da uno efapa entera de desarrollo del pensa-
miento filosofico en Alemania fue el criticismo kantiano y ef primade
de la sspontaneidod del svjsto, como un grito de guerra a nive
ideclégico ante ia falta de un movimiento revolucionario de masas.
Reforzando lo anterior resulta significativo el hecho de que Kant de-
fendiera lo radicalizacién del proceso revolucionario francés, en
plenc gobierno de Robespierre y su régimen del "terror”, mientras
la mayor parte ds los intelectuales europeos comenzaron a distan-
ciarse.

“Esta revolucién de un pueblo lieno de espiritu, que esta-
mos prasenciando en nvesiros dios, puede triunfar o
fracasar, puede acumular tal contidad de miseria y cruel-
dad que un hombre honrado, si tuviera la posibilidad de
levarla a cabo una segunda vez con éxito, jumés se
atreveria a repetir un experimento tan costoso, y, sin em-
barge, esta ravolucién, digo yo, encuentra en el dnimo
de todos los espectadores una participacién de su deseo,
rayana en el entusiasmo, cuya manifestacién, no puede
reconocer ofra causa que una dispasicion moral del gé-
nero humano”. (i el género humano se halla en
progreso hacla mejor, 1798, paragrafo 6).

Su aspiracién como hombre de la Aufklarung a una sociedad
mds racional, estaba signada por el droma pacional alemén. El ge-
nio y el medio en conjurcién feliz dieron lugar o un maduro
pensamiento de la burguesia occidental en su etapa progresisic y
de ascanso histérico.

La aspiracién kantiana o una sociedad mds racional, que posi-
bilite la libertod y felicidad plena de! hombre, es aun en lo
actualidad plenamente vigente y unu tarea perentoria para la hu-
manidad. Encarga imposible para el capitalismo decimonénico y
ain bostante remota pora e socialismo existente. Para T. Adomo

127



GUSTAVO FLORES QUELOPANA — KANTISMO Y MARXISMO

(Dialéctica negativa, 1964) la Gnica salida es ko préctica de un
psmamiento negativo sin sintess, capaz de oponer la fuerza de la
confrodiccién a un resurgimiento de las fendencias totalitarias y con-
formistas. Max Weber insisti6 en el corécter menos racional de
Occidente (Lo ética protestante y el espiritu del capita.
lismo, 1905). Pora Hobermas la modemidad es un proyecto
incompleto, el idea! de la liustracién (el arte y las ciencias ol servicio
no solo de la tronsformacién del mundo sino tambin de la vido y
de ia parsona humana) quedé trunco. Sin embargo, su alternativa -
arguye D. Sobrevillo-. es un poradigma socialmente inocuo:
oponer a la razén instrumental la razén comunicativa (Postmo-
demidad y Raclonalidad, Lima, 1988). Para el marxismo
occidental en su gran especiro —escuela alemana, francesa e italia-
ha- la construccidn a una avténtica alternativa of copitalismo no ha
podido ser desarrollada por el marxismo sovilico, que al arrebatar
a las masas s iniciativa histérica no sélo traicioné el orignario vo-
lurtarsmo leninista sine que truncd el despliegue de la fuerza
negativa de la dialictica que devino wvulgar, acritica y determinista
(véase, Merleau-Fonty. Las aventuras de la dioléctica,
1956; J.P. Sartre, Critica de la razén dialéctica, 1960; H. Le-
febvre Problemas del marxismo, 1967). Para A. Peiva Cabrera
ol fundamento de la racionalidad de Occidente —dominadora, alte-
radora del acosistema, y dvida de lucre- no fue Grecia sino ol
modo de produccién capitalisia basado en la méquinag, la misma
que destruyd la racionalidad anding, y que plantea como pregunta
capital si estos dot racionalidades son compatibles y conciliobles
(Racionalidad Occidental y Raclonalided Andina, Lima,
1988).

El desideratum de Kant y de la Aufkldrung a una sociedad ple-
namente humanizoda y no meramente civizada es la herencic
legftima asimilada por & marxismo en la tecria pero que en |a
préchica, por lo menas ea ol modelo sovistico stalimista, sufrié una
d'moménproﬁmdupofdﬁvmmlusup«eﬂmdumpolﬂm
(dogmatismo, economicismo, burocrotismo). Su recuperocion tromi-
ta en primer tugar por el reconocimiento del consustoncial nexc
entre lo dicléctica vy la libertad, la contradiccitn y la democracia;
donde la fiosofia en lo social debe acentuar y desarrollar dicha in-
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tervinculacidn para contribvir a lo orgonizacién més democrética,
que racionaf, de la totaikiad social, en tanto que se entienda que lo
racional ol margen de su verdad -~la libertad- declina en un patéti-
co totalitarismo antidioléctico. No se trata de suscribir la opinién de
que las revoluciones sean verdaderas como movimientos y falsos
como regimenes (Merleau—Ponty) sino de defenderla también como
régimen siempre y cuando su soberanfa y verdod descanse en el re-
conocimiento del volunkarismo vigoroso de las masas, se base en
ellas, esto es, en el proletariado mismo, y no en las manos mérbi-
das y folsas de una &lite burocrética de partido. Por ello, la
pregunta capital no es si la racionalidad occidental es compatible y
conciliable con lo racionalidad anding, ni del reemplazo de la ro-
z6n instrumental por la razén comunicativa, sino cémo emprender
ol cambio del mode de produccién capitalista para que resuria una
racionalidad nueva y superior que encamine hacia la sociedad co-
munista, donde el desarrollo econémico no inmole a su costo a los
derechos civiles, y lo justicia social no signifique la asfixia de la [i-
bertad politica.

El marxismo sélo puede conservar al kantismo superéndolo no
s6lo en la teoria -al identificar la subjetivided originaria humana,
dadora de sentido, como materia en movimiento dialéctico cuya gé-
nesis descansa en la naturaleza misma- sino también en la préctica,
al precio de una dialéctico depurada no de una doctrina determina-
da, como algunos pretenden, sino de todo dogmatismo paralizante
y antilibertario.
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MARX, Heredera de la filosofia ciasice alemans. Su preconizada filosotia
transformadora del fmundo et ia verdadera culminacitn de la revolucién copermicany
de Kant. donde se resalia a primer piano ol papel activo del sujeto. E] mantismo es ia
weologia mas influyente de nuestro tiempo.
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